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سخن ناشر 


تحولات اجتماعی و مقتضیات نویدید دانش ها و پدید آفدن دانش های نوء 
نیازهایی را به وجود آورده که پاسخ گویی به ان ایجاد رشته های تحصیلی 
جدید و تربیت چهره های متخصص را 1 مي نماید. ازاین رو کتاب 
های اموذشی یز بایذ با نوج به ایند کر کونی ها تالف شود 


جهانی شدن و گسترش سلطه فرهنگی غرب در سایه رسانه های فرهنگی 

و ارتباطی اقتضا دارد که دانش پژوهان و علاقه مندان به اين مباحث, با 
اندیشه های بلند و ارزش های متعالی آشنا شوند و اين مهم با ایجاد رشته 
های تخصصی, تولید متون جدید و غنی, گسترش دامنه آموزش و تربیت 
سازمان پافته دانشجویان به سرانجام خواهد رسید. این فرآیند گاه 9 
پرداختن به مباحث بنیادین و تدوین متون تخصصی تعریف می شود و گاه 
در نگارش بحث های علمی, اما نه چندان پیچیده و تخصصی به ظهور می 
رلسد. 


و 0 ۹ در متن ها و شیوه ۳ ار 3 به روز ۰ ی 
نیز این انسجام و پویایی و در نتیجه نشاط علمی مراکز | موزشی را در پی 
دارد. 
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در این بستر, حوزه های علوم دینی به برکت انقلاب شکوهمند اسلامی؛ 
سالیانی است که در اندیشه اصلاح ساختار آموزشی و بازنگری متون 


درسی اند. 


«جامعه المصطفی صلی الله علیه وآله العالمیه» به عنوان بخشی از اين 
مجموعه که رسالت بزرگ تعلیم و تربیت طلاب غير ایرانی را بر عهده 
دارد, تألیف متون درسی مناسب را سرلوحه تلاش خود قرار داده و تدوین 
و نلشر متون درسی در موضوعات گوناگون علوم دینی» حاصل این فرایند 


است. 


«مرکز بین المللی ترجمه و نشر المصطفی صلی الله علیه واله » با 
قدردانی و سیاس از فاضل ارجمند جناب اقای حجه الاسلام مهدی امیدی 


نقلبری موّلف کتاب اسلام, جهانی شدن و جهانی سازی و تمام عزیزانی که 
ی یه , آن را به جویندگان فرهنگ و 


مرکز بین المللی 
کیجم تس سفن فران الصا | 
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قح ام سا السالف الخساتی سا الله غای رالد 


حقیقت مداری اصیل ترین و زیباترین راز هستی و حقیقت طلبی 
ماندگارترین و برترین گرایش آدمی است. 


داستان پر رمز و راز جویقت جویی بشر, سرشار از هنرنمایی مومنان, 
ها وال سربلندی و شرافت ذاتی حق را ۱ 
اند و در اين میان, چه درخشندگی چشم نوازی در اسلام عزیز است که 
علم را به ذات خود, شرافت مند و فخیم دانسته و از باب تا محراب 

کائنات را سراسر علم و عالم و معلوم می نمایاند و در مکتب آن, جز اولو 
ا لیم و رات 0 دل من لب دا نب کسی را توان دست یابی به گنجینه 


1 
به فرد کمال انسانی, عظمت روحی و رشد معنوی می بخشد و فکر, 
اندیشه و خیال او را به پرواز درمی اورد و هم جامعه را سمت و سویی 
سعادت مندانه بخشیده و ان را به جامعه ای متمدن و پیشرو متحول می 
کند. بی توجهی و يا کوته فکری است اگر فرد و جامعه ای به دنبال عزت. 

استقلال, هویت, امنیت. سعادت و 
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بر بلنتی فاد و موی باشتد اما ان زا در صراظی یو از خفیفت, طلیین: 
علم اندوزی و حکمت مداری الهی طلب نمایند. 


ات اد ی اس انوا وهای اس تشه الاب و 
برپایی تمدن جهانی اسلام را داشته و فروپیاشی و افول تمدن های پوشالی 
غعرب و شرق را به نظاره نشسته است., با اندیشه فقاهتی در اداره 
حکومت و نظریه مترقی «ولایت فقیه». طرازی از مسئولیت ها و 
ماموریت های حوزه های علمیه و روحانیت را عرضه نمود که امید و نشاط 
را نه تنها در شیعیان و مسلمانان, بلکه در دل تمامی ازادی خواهان و حق 
طلبان سراسر جهان زنده ساخت. در این راستا؛ رهبر فرزانه 
انقلاب( مدظله) با عزمی مصمم و با تصافی توان؛ همچون پیر و مراد خود 
خمینی کبیر رحمه الله , در صحنه حاضر شده و بر خطورت و فوریت 
حرکت فراگیر و بی وقفه همه توان مندی ها و اراده ها جهت تحقق جنبش 
نرم افزاری و نهضت تولید علم و تحول در علوم انسانی و نیز یافتن راه 
های میان بر و دانش افزا در این خصوص, تاکید ورزیده و پیشرفت این 
مهم را راهبری و رصد می 


خامفه المضطفین ضلی. الله-غلیه واله العالمته:-مادی: درخشان از این 
شالت مات وهفت س الصللی. هلاب انسا مین اسشت: کهیاو ستت ارت 
تربیت مجتهدان عالمان. محققان. متخصصان, مدرسان, مبلغان, مترجمان, 
مربیان و مدیران پارسا؛ , منعهد و زمان شناس را بر دوش داشته و با تبیین»؛ 
تولید و تعمیق انديشه دینلی 6 وان و گسترش مبانی و معارف اسلامی, 
به نشر و ترویج اسلام ناب محمدی صلی الله علیه وآله و معارف بلند و 
تانتای مکت اهل نیت علهد لام حاعه کف فن با 


پقوشگاه ین ایلیا تتعی صی ال یه وله ی که تشر و 
گسترده ترین مجموعه پژوهشی الخضطفی صلی. ال علیه والة است, 
بومی سازی و بازتولید اندیشه دینی معاصر متناسب با نیاز ها و اقتضائات 


عرصه بین الملل, , تبیین» , تولید و تعمیق انديشه دینی, گشودن 
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افق های نوین فکری و معرفتی در دنیای معاصر, پاسخ گویی به مسائل و 
شبهات فکری و معرفتی مخاطبان و تامین و تدوین متون و منابع درسی و 
کمک درسی به ویژه با رویکرد اسلامی سازی علوم و پشتیبانی علمی از 
فلت ها سا ان ال ی لاه یه ار تسه ات 
ها اف ی 


اثر علمی پیش روی نیز که به همت موّلف محترم جناب آقای حجه الاسلام 
مهدی امیدی نقلبری برای دوره کارشناسی رشته علوم سیاسی در 
چارچوب اهداف و برنامه های پژوهشگاه و مبتنی بر نیازسنجی های صورت 
گرفته. تدوین و برای استفاده خوانندگان محترم تقدیم شده است. 


در پایان لازم است ضمن ارج نهادن به تلاش های خالصانه مولف محترم, از 
کلیه دست اندرکاران محترم اماده سازی و انتشار این اثر ارزشمند, به 
ویژه همکاران محترم مرکز بین المللی نشر و ترجمه المصطفی صلی الله 
علیه وله و همه عزیزانی که به نحوی در تدوین ف اتتشار ان نقش داشته 
اند, قدردانی و تشکر نماییم و از خداوند متعال برای ایشان و همه خادمان 
عرصه تبلیغ و نشر مفاهیم و معارف دینی, ارزوی بهروزی, موفقیت و 


با احترام 
پژوهشگاه بین المللی المصطفی صلی الله علیه واله 
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پیشگفتار 10 

بخش اول: کلیات و مفاهیم 

مقدمه 10 

1 تعریف جهانی شدن و جهانی سازی 10 
مفهوم لغوی جهانی شدن و جهانی سازی 10 
کاربردهای دیگر مفهوم جهانی شدن 10 

مفهوم دهکده جهانی لیبرال 10 

مفهوم جامعه جهانی توحیدی 10 

تعریف اصطلاحی جهانی شدن و جهانی سازی 10 
ابهام و اختلاف در مفهوم 10 

تعریف مختار از جهانی شدن و جهانی سازی 10 
تعریف مختار از جهانی شدن 10 

تعریف مختار از جهانی سازی 10 

2 چیستی, هستی و چرایی جهانی شدن 10 
چیستی جهانی شدن و جهانی سازی 10 

هستی جهانی شدن؛ واقعیت يا پندار 10 

چرایی بحث از جهانی شدن 10 
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اشفتا مخ هاف آشانسی 10 
پزشتیش ها 10 

بخش دوم: صورت بندی آرا و نظریه های جهانی شدن 
3. دیدگاه ها و رهیافت ها 10 

مه خی و تاه مرا ها 0 

بررسی دیدگاه های سه نسل از نظریه پردازان 10 
مها سل رز 10 

2 دیدگاه های نسل دوم 10 

الف) نگرش جامعه شناختی 10 

ار اوه مات امه ها سا کشت :0 1 
ج) نگرش سیاسی 10 

د) نگرش فرهنگی 10 

3. دیدگاه های نسل سوم 10 

انلة موافقان خمانت ورن :110 

ایا لها اش شون 10 

جهانی سازی يا غربی سازی 10 

نظم نوین جهانی مدل غربی سازی 10 

ند آر امن نخان اتب شون 10 


تبیین دیدگاه بر گزیده 10 


روش شناسی بحث از جهانی شدن 10 

اش سا ار دی کار ترآ وهای توف 10 

2 نقذش افکار و تصورها 10 

3. جهانی شدن؛ پروسه يا پروژه 10 

بخش سوم: بررسی مبانی, ابعاد, مراحل و پیامدها 

4 مبانی و ابعاد جهانی شدن و جهانی سازی 10 

مبانی روش شناختی: ساختار و کار گزار به مثابه مبنای تحلیل 10 
1 جهانی شدن در نقش ساختار 10 

2 جهانی شدن در قالب گزینش کارگزار 10 
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مبانی معرفت شناختی و انسان شناختی جهانی شدن 10 
ابعاد جهانی شدن و جهانی سازی 10 

1 جهانی شدن اقتصاد 10 

الف) ضرورت پیوستن به اقتصاد جهانی 10 

ب) ضرورت پرهیز از اقتصاد جهانی 10 

ج) اضطرار در پیوستن به تجارت جهانی 10 

د) پیامدهای منفی جهانی شدن اقتصاد 10 

2 جهانی شدن فرهنگی 10 

الف) پیامدهای منفی جهانی شدن فرهنگ 10 

ب) پیامدهای مثبت جهانی شدن فرهنگی 10 

ج) انواع واکنش ها در برابر جهانی شدن فرهنگی 10 

د) امکان جهانی شدن فرهنگ 10 

۰) پارادوکس جهانی شدن فرهنگی و هویت یابی ملت ها 10 
و) اهداف جهانی سازی فرهنگ غربی 10 

3. جهانی شدن تکنیکی و فنی 10 

4 جهانی شدن سیاست 10 

5 مراحل جهانی شدن 10 

جهانی شدن ابتدایی 10 


جهانی شدن مدرنیته 10 


جهانی شدن پست مدرنیته 10 

نظام سرمایه داری, استعمار و جهانی سازی 10 
1 جهانی سازی نظام سرمایه داری در قالب استعمار (10 (0۳15۲0 60۱ 
2 استعمار فرانو 10 

3. بنیادهای تاریخی استعمار 10 

4 بنیادهای فکری استعمار 10 

5 پلانتوکراسی و تجارت جهانی برده 10 

6 استعمار و جهانی شدن سرمایه داری 10 
شگردهای استعمار 10 

استعمار در عصر جهانی شدن 10 
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ات ]تفای فان و 

کی سای 0 

جهانی شدن به مثابه یک راز 10 

افول هژمونی استعمار و ظهور فرهنگ مقاومت 10 
سکولاریزاسیون و جهانی سازی 10 

عرفی سازی جهان: نقد و نقض 10 

بخش چهارم: دین, اسلام. جهانی شدن و جهانی سازی 
ی ادا الم 10 

چیستی دین 10 

دین, چالش ها و فرصت ها 10 

1 چالش های دین در رویکرد حکومت جهانی 10 
الف) تعارض دین و جهانی شدن ! 10 

ب) بررسی دیدگاه برایان ترنر 10 

خ) دین در فر ایند خهانن شدن اد متظر آندیشضدان غربن ۲0 
2 دین و فرصت های جهانی 10 

انا ای ات یه 

ب) ویژگی های دین جهانی 10 

ج) ویژگی های اسلام به مثابه دین جهانی 10 


د) جهانی شدن موجود و جهانی شدن واقعی 10 


فتیای شوت اه 10 
توسعه تکنولوژیکی به مثابه ظرف جهانی شدن اسلامی 10 
وحدت اعتباری و مجازی جهانی شدن 10 

انیا مت صفاتی نسم 10 

خقهانیتندن اسلام‌دن ایتة ایه ها فران کريم 10 

جهانی شدن در آینه روایات 10 

اع نیسای فلا 10 

حرکت دوسویه جهانی شدن 10 

کت از شرت وشتوت 10 
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ار کت اه مت تست 0 
3 حرکت مجدد از کثرت به وحدت 10 
9 جهانی شدن و حکومت حضرت مهدی (عج) 10 
پیشینه تاریخی باور به ظهور منجی 10 
نوبد پیروزی اسلام و ظهور منجی 10 
آیه های قرآنی دال بر ظهور منجی 10 
1 پیروزی دین اسلام بر همه ادیان 10 
. صالحان حاکمان و میراث بران جهان 10 


. رهبری و پیشوایی مستضعفان 10 


. ویژگی های حکومت جهانی حضرت مهدی (عج) 10 
. حکومت موعود و عهدنامه صلح جهانی 10 


بخش پنجم: موانع, فرصت ها, چالش ها و راهبردها 


2 
3 
4 وعده ظهور منجی در سنت نبوی 10 
5 
6 
7 


0 موانع عینی و ذهنی جهانی شدن اسلام 10 
موانع جهانی شدن اسلام 10 

1 موانع ذهنی 10 

2 موانع عملی 10 

استبداد جریان های سیاسی حاکم 10 


موانع جهانی سازی اسلام 10 

جهانی سازی واقعی اسلام 10 

راه برون رفت از جهانی شدن غربی 10 

1 فرصت ها و راهبردها 10 

فرصت های اخیر جهانی شدن اسلام 10 

1 اسلام در میان مفاهیم و اصطلاحات غربی 10 
2 ظرفیت های حقوقی بین الملل اسلامی 10 
چالش های فراروی جهانی شدن اسلام 10 
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راهبردهای جهانی شدن 10 

جمهوری اسلامی نخستین گام جهانی سازی اسلام 10 

قانون اساسی جمهوری اسلامی و جهانی سازی 10 

وظایف جمهوری اسلامی ایران در زمینه جهانی سازی اسلام 10 
مقاومت و بیداری اسلامی, گام دوم جهانی سازی اسلام 10 
نتیجه گیری نهایی 10 

کتابنامه 10 
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سپاس از آن خداوند قادر و متعالی است که پروردگار عالمیان است؛ هم 
او که در پرتو ربوبیت و رحمت فراگیر خویش حیات و ممات امت ها, 
فرهنگ ها و تمدن ها را رقم می زند. در سایه معرفت و پرستش اوست 
که صراط مستقیم از بیراهه ها و کژراهه ها شناخته می شود و در پرتو 
آموزه های وحیانی اوست که انتخاب درست مردمان معنا می پابد و 
سعادت و رستگاری جاوید در دنیا و آخرت نصیب می شود. درود و رهمت 
هرا ای را ی لیا وا اه وم 
السلام گرامی اش که طلایه داران فضیلت و معدن رحمت و حاملان 


جوامع بشری در حیات مادی و معنوی خویش همواره در ی ازمون 
آلهی بوده و 1 رفتار و عملکردشان؛ تعیین کننده تعالی با انحطاط 
آنهاست. برخی با گزینش ایمان به خدا و اولیای الهی و طرد و نفی طاغوت 
نک تعصان. مکح ی وم هرا لبق قومان ها راون شسعاوه 
مادی و معنوی خویش را در سایه تعالیم انبیای الهی تضمین می کنند. 
برخی دیگر نیز با پذیرش ولایت طاغوت و طرد و نفی ولایت الهی در مسیر 
انحطاط و گمراهی قرار گرفته و سعادت مادی و معنوی خویش را در پای 
منافع دنیوی جاه طلبان. مستعبران و 
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هوس بازان قربانی می کنند. تمایز این دو گروه همچون تمایز میان «نور و 
ظلمت» و تقابل انها, تقابل حق و باطل است. (1) 


نظام های طاغوتی و استکباری از یک سو با تغییر حقایق و طغیان علیه 
ارزش های اصیل و متعالی, بشریت را در سراشیبی اباحی گری و انحطاط 
اخلاقی سوق تفت و از دیگر سوی, برتری مستبدأنه خویش را از 
۱ ۱ و ۳ ۱۱۲۲ 2۳ با 
توسعه تکنولوژی ارتباطی و پیچیده تر شدن روابط میان ملت ها و 
فراگیری توان تأثیرگذاری قدرت ها بر معادلات جهانی, سطح و عمق 
فعالیت و عملگرد نطام های اسکباری نیز افرانش بافته و اغلت غرصه 
های ذهنی و عینی در شرق و غرب جهان جولانگاه آنها می شود. 


در نقطه مقابل نظام های استکباری, همواره خیل عظیمی از ملت ها 
هستند که يا با عزم و اراده راسخ, خواهان خروح از سیطره و نفوذ انها 
هستند و یا به دلیل ضعف و ناتوانی در آرزوی دست یابی به استقلال و 
خروج از استضعاف به سر برده, ناگزیر به سیاست و سلطه آنها تن داده 
اند. فرآیند جهانی شدن که در مسیر گسترش یافتن و اختاپوسی شدن 
نظام های استکباری است, اگر چه به ظاهر «پروسه»ای طبیعی به نظر 
می رسد., اما توسعه ای در حجم جهانی, بدون وجود «پروژه» به استضعاف 
کشاندن ملت ها نمی توانست به ثمر بنشیند. 
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نمی الثورٍ و الّذِین 
الظلمات و خدا| ولی 
نور هدایت می کند و 
انها را از نور خارج و 


1- (1) . ال ول الْذین آقئوا بُحرجْهَم م الظلما 
کمروا وم الطاعوثْ بُحْرِجُوتَهْمْ من النُورٍ ی 

فخصان استء سا را اد لمات خارج و به سوی 

کسانی که کفر ورزیدند اولیای آنها طاغوت | ست که 
به سوی ظلمت می کشانند». (بقره: 7 2 


امروزه. موضوع جهانی شدن و جهانی سازی در ابعاد گوناگون فرهنگی, 
ایا سای اه نت و ها 
نظریه های مختلفی در باب ماهیت. شاخصه ها و پیامدهای جهانی شدن و 
جهای ساره با بهره گیری از رضاقت هاق کلستی, جامعه شناختت. 
ساسی. غلوم اراصی فن ای هاق اطااعانی میم شده اند این 
حال, هنوز اجماعی حتی در باب تعریف ان وجود ندارد. 


برخی تثوری ها جهانی شدن را یک مسئله یا «معضل» تلقی کرده و محلی 
گرایی (1) یا منطقه گرایی (2) را راه حل ان دانسته اند. در مقابل, برخی 
دیگر از نظریه ها محلی گرایی را یک معضل دانسته و جهانی شدن را «راه 
حل» آن تلقی کرده اند. دسته سوم از نظریه ها, درصدد جمع میان محلی 
گرایی و جهانی شدن برآمده و شعار «جهانی بیندیش و محلی عمل کن» 
(3) را سر داده اند. اینک مباحث عمده جامعه شناسی دین و فرهنگ, 
جهانی شدن را همچو یک فرآیند فرهنگی تلقی می کنند که یا به سمت 
هژمونی فرهنگ لیبرالی در جریان است و يا با دو ویژگی عام گرایی و 
ای اس رن را اس 


برخی از محققان, جهانی شدن را فرآیندی اقتصادی تلقی می کنند که 
منجر به جهانی شدن سرمایه داری يا مدرنیته می شود. برخی دیگر, آن را 
نوع خاصی از جهانی سازی و پروژه ای سیاسی تلقی می کنند که درصدد 
رس اهداف اه ساطه بای اس ری اراک یل یی 
علمی و تکنولوژیک در مدیریت زمان و مکان در نظر می گيرند 9 دیگران 


آن را فرآیندی می دانند که در 
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1- (1) . 5۲0 ا1068. 

.۲۱۵0۱0۳[ ۱5۲۲۱ ۰ )2( 2 

3- (3) ۰ ۱068 0۲۵0۲166 310 00۱ ا9 ۲۲۱۱۱۱۲]. 

4- (4) . ۱5۲۲ 6618 50 ۵۳۱0 9۲15۲۲ آنامنام ۲2۱ نا الن. 


بستر فرهنگی, اقتصادی, سیاسی و اجتماعی خاص غرب به مرحله نصضح و 
بالند کی دست یافته و يا خواهد پافت. 


به هر حال, این بدیده در پاره ای از کشورها به هم گرایی فرهنگی و 
دربرخی از کشورها, به خاص گرایی فرهنگی (مقاومت در برا؛ بش غاض درایت 
فرهنگی غرب)؛ منجر شده است. بی شک, جهانی شدن از مبانی فکری و 
فلسفی خاصی برخوردار است و در آینده نیز ظهور هریک از انواع جهانی 
شدن, با مبانی متمایزی همراه خواهد بود. 


بسیاری از اندیشمندان قرن نوزدهم همچون «مارکس» و «کانت» تصور 
می کردند که با تحول جوامع بشری, 2 قومیت, ملیت 
و نژاد) در زندگی اجتماعی کم رنگ شده و جهانی عاری از شکاف های 
اجتماعی - فرهنگی شکل خواهد گرفت. به نظر مارکسیست ها, فرهنگ 
تابعی از روابط طبقاتی و شیوه تولید اقتصادی است و در جامعه بی طبقه 
و کارگری. فرهنگ و دین جایگاه چندانی نخواهند داشت. از منظر لیبرال ها 
نیز جهان در مرحله اوج مدرنیته به پایان تاریخ فرهنگ ها و ظهور لیبرال 
دموکراسی به عنوان فرهنگ مسلط جهانی رسیده است. آنها جنبش هایی 
همانند: صلح سبز, حقوق بشر, الهیات لیبرال رهایی بخش و نیز نیازها, 


در دهه های پایانی قرن بیستم. جنبش های قومی, ملی و دینی موجب 
اهسبت. بافتن. جایگاه: ره و بایزهای فرشگی ند و پیش,بیتی. های 
خوش بینانه مارکسیست ها و لیبرالیست ها را نقش بر آب ساخت. بازیابی 
هویت از سوی ملت هاء تمایلات استقلال طلبانه و عدالت گرایانه, 
معناگرایی و حقیقت جویی روز افزون در ارتقاء جایگاه فرهنگ و دین نقش 
بسیاری داشته است. در اين میان. فرهنگ غرب به جهت نادیده گرفتن 
سهم و نقش دیگر فرهنگ ها در جهان آینده و محصور ساختن اشوو ود 
مدرنیته غربی از شانس کمتری برای موفقیت جهانی بهره مند است؛ 
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نی اه وهای کاب ان کر افتضاکاها اس ای وه فاد 
داری به شدت در حال افول است؛ دوم آن که, همه فرهنگ ها در تعامل 
مشترک با یکدیگر, جهان آینده را خواهند ساخت و در آن نقش ان 
خواهند بود. 


رساله حاضر, با واکاوی ماهیت جهانی شدن و جهانی سازی, سهم و نفش 
دین و به طور خاص, اسلام را در اين عرصه بررسی می کند. به نظر می 
رسد امواج جدید ایجاد شده در سطح بین الملل در حوزه ِ حامیان 
سکولار قواعد بین الملل را متقاعد سازد که نادیده گرفتن نقش دین در 
تحول های جهانی از این پس نه تنها غیر منطقی, بلکه با نگرش رئالیستی با 
ایدئالیستی به پدیده های جهانی مغایر است. 


ساختارگرایان, اغلب سازه های ایجاد شده در عرصه جهانی شدن را دین 
زدا و جمع ناپذیر با دین می دانند و ازاين روء نقش افرینی دین در این 
صحنه را ناممکن تلقی می کنند در واقع, انها از دو نکته غفلت می ورزند: 
اول این که, ساختار ایجاد شده از طریق جهانی شدن و جهانی سازی 
ساخت اجتماعی - تاریخی دارد و مقابله با ساخت اجتماعی - تاریخی امکان 
پذیر است, دوم أن که: نقش 1 ۳ قدرتمندانه دین در عرصه جهانی 
هنگامی میسر توا بود که در درون چارچوب های پذیرفته شده سك 
ات متراکمی ات در ادیان توحیی: به 0 در اسلام برای 
شالوده شکنی و ایجاد چارچوبی جدید در عرصه جهانی, تحقق بافته است. 


اسلام با ارائه باورها و ارزش های متعالی انسانی و هویت بخشی به 
انسان ها در عصر انحطاط عقاید و ارزش ها در عرصه جهانی, و نیز با 
عرضه قواعد قطعی یا در حد قطعی و پذیرش مشروط قواعد تعهدی بین 
المللی, قادر به ایجاد تحولی شگرف در سازه های نظام بین الملل خواهد 
بود. وقوع انقلاب اسلامی ایران و به 
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تبع آن؛ شکل گیری مقاومت اسلامی در منطقه آسیای غربی و شمال 
آفریقا و گسترش آن در دیگر مناطق اتلافت. کواهی. اشار در این دهینه 
است. افزون بر این. در دیگر مناطق جهان نیز شاهد مقاومت هایی جدی 
در برابر فزون خواهی نظام سرمایه داری و ادعاهای لیبرال دموکراسی 
هستیم. این شواهد می تواند ما را , به این نتیجه قطعی رهنمون سازد که 
جهانی شدن جدیدی به نام «جهانی شدن مقأومت» در سطح بین الملل 
شکل کز فته اننت. که وخه.همیر. آن تقایل با خهاش شندن به سبی یی با 
جهانی شدن سرمایه داری لیبرال و سکولار است. 

این اثر ناچیز که حاصل سه دوره ندرپس درسی با همین عنوان در گروه 
علوم سیاسی و فقه سیاسی موّسسه اموزشی «جامعه المصطفی» در 
شهر مقدس قم است., با رویکردی علمی به بررسی ابعاد گوناگون جهانی 
شدن و جهانی سازی و نیز جهان شمولی اسلام و فرصت ها و چالش های 
فراروی ان پرداخته است. با این همه. نویسنده خود را مصون از خطا در 
محتوا و شکل پردازش به مسائل مطرح شده نمی داند و ازاین رو از 
محققان و اساتید بزرگوار استدعا دارد منت نهاده و با تامل در مباحث و 
ارائه نظرهای خود. این حقیر را در اصلاح مطالب و بازنویسی مجدد ان 
یاری رسانند. 


مهدی امیدی 

استادیار و عضو هیئت علمی 

موسسه آموزشی - پژوهشی امام خمینی رحمه الله 
15 9( 
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بخش اول: کلیات و مفا 
۱ ات 
اشاره 5 


1 ره ۳ ۱ 1 
نعریف جهانی شدن و جهانی سا 
۰ بهانی ری 
ستفهام های اسا ۰ 
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مقدمه 


کتاب حاضر با نام «اسلام, جهانی شدن و جهانی سازی». در پنج بخش 
تنظیم شده و هر بخش, ناظر به یکی از حوزه های مرتبط با موضوع رساله 
مقد مه؛ در طی دو درس ارائه می شود؛ در درس اول, به طور تفصیل به 
تعریف لغوی و اصطلاحی جهانی شدن و جهانی سازی و تعریف مختار از 
این دو پرداخته شده و در درس دوم سه مسئله هستی, چیستی و چرایی 
جهانی شدن و استفهامات اساسی فراروی تحقیق مورد بررسی قرار 


در بخش دوم تلاش بر این بوده تا صورت بندی های متفاوتی از جهانی 
شدن در آراء و نظریه ها ارائه شود. از این روه فصل سوم به: الف) 
بررسی دیدگاه ها در باب جهانی شدن و ب( بررسی رهیافت ها و 
رویکردها با تظر به اراع‌منه تسل از نظر به پردازان جهاتن شدی/ اختضاض 
یافته است. در این فصل همچنین مزایا و معایب جهانی شدن و ادله هر 
یک در آراء‌موافقان. و مخالفان جهانی.شدن پرزستین. می. شود. بخش سوم 
از کتاب. مبانی, ابعاد. سطوح و پیامدهای جهانی شدن را به بحث گذاشته 
است. درس چهارم عهده دار بررسی مبانی و ابعاد جهانی شدن و 
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درس پنجم نیز متکفل تبیین سطوح جهانی شدن است. جهانی شدن 
ابتدایی, مدرنیته. پست مدرن سه سطح از جهانی شدن است که در این 
درس بدان پرداخته شده است. همچنین جهانی شدن سرمایه داری در سه 
شاه اه اسان اتمای و مار فان اد فرش ده 
است. درس ششم به طور اختصاصی نقش پدیده استعمار (کلنیسم) و 
عرفی سازی (سکولاریزاسیون) را در بسط انحاء جهانی شدن غربی 


بررسی کرده است. 


بخش چهارم به تحلیل جایگاه دين, به ویژه دین اسلام در فرآیند جهانی 
شدن, تخصیص يافته است. مسائلی چون جهانی شدن و ادیان الهی. مبانی 
جهان شمولی اسلام و جهانی شدن و حکومت موعود. سه محور از مباحثی 
است که در دروس هفتم تا نهم به تفصیل بدان ها پرداخته شده است. 


بخش پنجم به بررسی موانع, فرصت ها, چالش ها و راهبردهای اسلام در 
باب جهانی شدن و جهانی سازی اختصاص يافته که در دو درس دهم و 
یازدهم پی گیری می شود. هدف از ارائه این درس, اشنایی دانش ی 
با مهف ماس شین ما مار وا گاه الم و این رصم است 
با توجه به سطح تحول های صورت گرفته در جهان اسلام و ضرورت 
پردازش تئوریک به ابعاد اين تحول, از اساتید بزرگوار انتظار می رود ضمن 
واکاوی ابعاد دقیق مسئله برای دانش پژوهان آنها را به عمق تحولات 
گذشته, اخیر و فراروی جهان اسلام آشنا سازند. افزون بر اين, چنان که در 
اثنای کتاب اشاره شده؛ استفاده از روش ساختار 5 کارگزار همراه با 
رویکردی انتقادی به مسئله, می تواند تاثیر به سزایی در ارائه مطلوب تر 
درس و فهم روشمند مباحث داشته باشد. 
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1 تعریف جهانی شدن و جهانی سازی 


اشاره 


هدف درس . : در پایان این درس از دانش پژوه انتظار می رود مفهوم جهانی 
تدای وخفا نی ساییه ت. ماید آن زوا دیکر مفاهیم مرتبط را دریابد و 
درنهایت؛ از میان تعاریف ارائه شده به تعریف منتخب راه پابد. 


مفهوم لغوی جهانی شدن و جهانی سازی 


ابتدا لازم است میان سه مفهوم م «جهانی شدن» ۷0 ) به ِ 

فرآیندی فراگیر با آثار ذو ابعاد و «جهان کرانی (۱5۲۲ 00 آت)) به 

ازعان نهایی یک مکتب فکری که در بیشتر تمدن های با 
و «جهانی سازی» (۱00۱121۳9:)) که شکل جدیدی از نظام سلطه و 

0 به مثابه نوعی غربی سازی است, تمایز قایل شویم. 


واژه (60۱00۱)) به سه معنای: «جهانی». «فراگیر» و «کروی» استعمال 
می شود. واژه (۱00۱12311010)) و نیز واژه (ر ده اع) به معنای 
«جهانیت» که از ريشه (۱001)) به معنای جهانی و فراگیر اخذ شده, 
اولین بار در سال(1961) در فرهنگ لغت «وبستر» متداول شد. از دهه 
(1960) جهانی شدن به فرآیندهایی اطلاق شد که در آنها روابط اجتماعی 
ار وی رای ها ی تا که ان ها ی 
صورت فزاینده ای در جهان به متابه بک مکان واحد 
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#تدکی: فی: تتق بق یه خیرر خفانین نتوین فر ایند مستخری. اس که با 
کم رنگ شدن نقش موقعیت کشورها, به ویژه مرز بین کشورها در 
جغرافیای سیاست جهانی و تقریبا بدون مرز شدن سپهر اجتماعی همراه 


است. 


تا اش هاش ان 1ب تبرت کی با سعاله ای تا موه شوه 
در آن. اشاره ای به جهانی شدن کرده باشد. اما از نیمه دهه (1990) این 
بحث علمی مورد توجه جدی محققان قرار گرفت. امروزه. اين مفهوم 
بسیار فراگیر شده (1) و با تعابیری چون: قلمروزدایی. کوچک شدن جهان 
و... به کار رفته است. واژه جهانی شدن بیشتر برای ایفای معانی دیگری 
نیز به کار گرفته می شود. 


کاربردهای دیگر مفهوم جهانی شدن 


1۱۲6۲۲۵ ۲0۳۱2۵۱ ۱ 


اين واژه به معنای بین المللی شدن و گسترش تعاملات فرامرزی و 
بازیگران و کنشگران می شود. 


] ۲7 


این واژه به معنای آزادسازی و رفع محدودیت های دولتی در جهت یکپارچه 
سازی حوزه های سیاسی و اقتصادی و به عبارتی روندهایی است که منجر 
به انتقال ازاد تجارت. سرمایه, اطلاعات, هنجارها و نیروها می شود. 


۱0۲۱۱۷۲2۳ 07 


این واژه به معنای جهانی سازی و القای اهداف, ارزش ها و برنامه های 
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1- (1) . «جان بیلیس» و «استیو اسمیت». جهانی شدن سیاست؛ روابط 


بین الملل در عصر نوین, مترجم: ابوالقاسم راه چمنی و دیگران, ج1. 
ص 47 - 49. 


(۱ ۱ 0 


این واژه به معنای غربی سازی و بسط و گسترش امپریالیسم فرهنگی در 
سطح جهان است؛ فرایندی که طی ان نهادهای غربی, به ویژه نهادهای 
0( به طور کامل با خود حمل و در سراسر جهان 
تفا زر کرد 


](66۲۲۱۲0۵ ۷۲ 


این واژه به معنای قلمرو زدایی و کاهش بیش از حد فواصل مرزهای 
جغرافیایی است. (1) 


با این حال, هیچ گونه اجماعی حتی نسبی در باب مفهوم و ماهیت جهانی 
شدن وجود ندارد و هنوز تحقیقی وافی برای جرح, اصلاح. شرح و ایضاح 
مفاهیم اصلی صورت نگرفته است. اين در حالی است که جهانی شدن بر 
همه ابعاد و جوانب زندگی در دنیای معاصر تای گذار بوده و با شدت و 
ضعف در جوامع مختلف این تأثیر گذاری تسری یافته است. ازاین رو جبهه 
یت بو بر اين فرآیند که بر ارادی و آگاهانه 
بودن آن تأکید دارند. شکل گرفته | ست . 


به نظر ما؛ جهانی شدن با تکثر روندها (2) مواجه بوده و وحدت و یکدستی 
ندارد. به همین دلیل, ما با جهانی شدن های متعدد (3) مواجه هستیم. 


در بیشتر تئوری های جهانی شدن, این امر به فرآیندهایی اشاره دارد که در 
آنها روابط اجتماعی از قلمرو جغرافیایی جدا می شوند؛ به گونه ای که 
انسان ها به صورت فزآینده ای در جهان به عنوان یک مکان واحد زندگی 
می کنند. به تعبیر دیگر, جهانی شدن فرآیند مستمری است که به موجب 
ان, جهان از جوانب 


ص :29 
1- (1) . همان. 


2 (2) . 0۵۲066۵85 12811011 001 اج 0۴ ۲۵۱۱۲۷ ۵۱۱ 
3- (3) .۰ 60۱0012011010 ۲۱۱۱۲۳۱۱۲۵۵ ل1. 


گوناگون و پر شتاب به سپهر اجتماعی تقریبا بدون مرز تبدیل می شود. در 
اين معنا, , مرز بین کشورها و موقعیت جغرافیایی نها از بجضی جهات نقفش 
کمتری در زندگی ایفا می کند و شبکه ای متشکل از شبکه های فرامرزی 
نز ز ند کوخ تأثیر گذار می شوند. بر همین مبناء «آنتونی گیدنز» جهانی شدن 
را به مثابه افزایش و تقویت روابط اجتماعی در گستره جهان می داند؛ به 
وه ای که رویدادهای واقع شده در یک نقطه جفرافیایی بر اتفاق های 
مناطق دیگر اثر می گذارند و بالعکس. «رابرت کاکس» نیز جهانی شدن 
را بین المللی شدن تولید. تقسیم کار نوین بین المللی, مهاجرت های جدید 
از جنوب به شمال. پدید امدن محیط رقابتی جدید می داند. بنابراین, 
کشورها به دنیای در حال جهانی شدن تبدیل می شوند. 


در تعاریف جهانی شدن به مولفه هایی چون: شدت وابستگی, درهم 
تنیدگی, تراکم, ادغام, فشردگی, همگونی و... برمی خوریم. اين ویژگی ها 
فرآیند تدریجی و پایدار تحول در عرصه های مختلف را در مقطع جدید 
تاریخی نشان می دهند. عمده ترین ویژگی جهانی شدن که بر عنصر 
ارتباطات و فشردگی زمان و مکان تأکید دارد, مسئله نابودی فضا به 
وسیله زمان (محو شدن مسافت از طریق شدت سرعت زمانی دریافت و 
رد اطلاعات) است. این مسئله علاوه بر این, بر جنبه های مادی و عوامل 
بسترساز جهانی شدن همچون رشد امکانات ارتباطی و نیز تدریجی بودن 
فرایند جهانی شدن تاکید دارد. 


در برخی نگرش هاء, جهانی شدن, در قالب جهان گرایی تمدن ها بررسی 
شده و توسعه طلبی, بن مایه اساسی و اقتضای منطقی و ساختار درونی 
آنها دانشته شده است:با این»خال: به نظر می رسد توسعه طلبی مقتضای 
ساختار تمدن نباشد. بلکه اين امر ناشی از آرمان های فرهنگ غالب و نوع 
نگاه آن به انسان است و در این زمینه عناصر مادی تمدن چندان دخیل 
نیستند. بنابراین, هم 
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تمدن های کهن می توانند بسترساز اولیه فرایند جهانی شدن تلقی شوند و 
هم تمدن جدید غرب. با وجود اين. نتایج و پیامدهای جهان گرایی در هر یک 
از تمدن ها به جهت تمایز بن مایه های غالب فرهنگی و فکری انسان مدنی 
در ان تمدن متمایز خواهد بود. 


مفهوم دهکده جهانی لیبرال 


پیشینه جهانی شدن و جهانی سازی به معنای امروزی ان, به قدمت نظام 
سرمایه داری است و دست کم از قرن شانزدهم می توان (نشانه های 
بروز) آن را به روشنی دریافت. () با وجود این, «جرمی بنتهام» در دهه 
(1780) واژه بین المللی را که بیانگر کسترش تعامل های فرامرزی دولت 
- ملت ها بود, ابداع کرد. دویست سال پس از ان و به عباراتی در دهه 
(1980) صحبت درباره جهانی شدن در عرصه های مختلف. همچون: 
بازارهای جهانی, ارتباطات جهانی, کنفرانس های جهانی, تهدیدهای جهانی 
و ... به آمری متداول تبدیل شد. 


البته چنان که گذشت. ایده جهانی شدن مدت ها پیش از این وجود داشت. 
از اواخر قرن نوزدهم انگلیسی ها از صفت جهانی (2) برای توصیف کل 
عالم (3) استفاده می کردند. تا پیش از (1975) به ندرت کتاب یا مقاله 
اي یافت. می. شد که.در عنوان, ان آشاره. ای به. جهانی. شدن کردم باشد. 
افزایش این کاربرد پس از (1975) حاکی از تحولات گسترده و فراگیری 
است که در مسائل جهانی رخ داده است. (4) اگر چه مقوله 


ص :31 


1- (1) . ر.ک: علی امینی, جهانی شدن, جهانی سازی پیشینه و چشم 
انداز. 

زژ‌ 
2 (2) . 00۵۱ ا. 
3- (3) .۰ 0۴۱۸۸۵۲۵ 6 [۷۷۱۱۵ ۱6]. 
4 (4) . «جان بیلیس» و «استیو اسمیت», جهانی شدن سیاست: روابط 
بین الملل در عصر نوین ترجمه: ابوالقاسم راه چمنی و دیگران, ج1. 
ص 48. 


وابستگی متقابل در (1970) به وسیله «جوزف نای» و «رابرت کوهن» 
مطرح شد, اما آن مفهوم نیز نمی توانست حاکی ی شگرفی 
باشد که در جهان رخ داده بود. (1) هدف اولیه در اين دوره. شناخت 
ماهیت دقیق تر این تحولات است. 


در این سال ها مباحث پر دامنه ای درباره جهانی شدن مطرح شده است؛ 
ازجمله: حکومت ها مسائل خود را به فشارهای ناشی از جهانی شدن 
نسبت می دهند. محیط زیست گرایان, ویژگی های ِِ جهانی شدن را 
مطرح می کنند. سرمایه داران به یکیارچه کردن سرمایه ها و کوچک کردن 
شرکت ها در اقتصاد جهانی می اندیشند. طرفداران هویت های قومی ِ 
ملی و بومی از آثار نابودگر جهانی شدن در عرصه فرهنگی سخن می 
کوینت سه تریب,خامعه خهانی با کوچی شین فضای انقال واجامه خانی 
افراد, اشیا و اطلاعات و نیز کاهش یافتن زمان دریافت و پرداخت امور, 
همچون دهکده ای تلقی می شود که تمایزها و تشابه های در آن به صورتی 
کاملا" آشکار بروز و ظهور یافته و می یابد. اما در چگونگی اداره و نظم 
حاکم بر این دهکده جهانی (۷۱۱۱696 ۱00)) و نوع فرهنگ و اقتصاد و 
سیاست ضروری برای آن تفاوت دیدگاه وجور دارد. در (1965) «مارشال 
مک لوهان» نام دهکده جهانی را بر بر کتاب «جنگ و صلح در دهکده جهانی» 
اشتیار. کزیه از این رو برخی ددم جیانی. را نقطه آغاو جفاتی: شید 


دوران مدرن می دانند. 
مفهوم جامعه جهانی توحیدی 


واژه «جامعه جهانی توحیدی» در بیان و عبارت های بسیاری از متفکران 
جهان 


ص :32 


[- (1 ر. ک: جوزف نای و رابرت کوهن, وابستگی متقابل در سیاست 
خهانی, ترجمه: وحید بزرگی:.ض 949-1940 


اسلام به کار برده شده است. منظور از این واژه, برجسته ساختن ابعاد 
جهانی نظام توحیدی اسلام است. نقش برجسته ادیان الهی, به ویژه اسلام 
برای جامعه بشری این است که ظرفیت جهان شمولی دارد و پیام ان برای 
پشر, تکیه بر نقاط مشترک, پای بندی به اصول انسانی, از جمله: عدالت 
گستری, انسانی, امانت داری, تلاش برای ريشه کنی هر 
گونه ناهنجاری و ناپاکی, زمینه سازی برای حق گرایی و درستکاری 
اخلاقی. رشد و تعالی مادف و معنوی است. ایتها ظر فیت های جهان تقتمول 
شا آنست: ام ات ال فران شامی حق ما رو اضاه اسان 
را به سوی عدل و انصاف و پاکی و تقوا و پرهیز از تعصبات کور و 
وک ۱ 
می خواهد که به باورهای راستین خویش؛ بعنلی خداپرستی و نفی عبادت 
غیر خدا بای بند نودم. و. دربازه آن. به. وحدت: و بکانکن. دشت: پابتد. (1) 
طبیعی است که بین این جامعه جهانی و دهکده جهانی مورد نظر غرب 
تمایزی کاملا اشکار وجود دارد. 


آدلین ای نامر اکیم خی الا عايم الم نی ار عون لا ان 11 
الله تفلحوا», حاوی دعوت عموم مردم جهان برای مشارکت در مبارزه ای 
تام و کامل برای نفی هر گونه سلطه و سیطره قهرآمیز انسان بر هم 
نوعان؛ نفی هر گونه تبعیض و استبداد و استثمار و تلاش برای اقامه 
حاکمیت الهی بر سراسر جهان و تسلیم روح و روان در برابر فرامین رب 
الفالفت سور سا رسای الم لاله رام ست ات این 
قدفم نامه هایی را به ایر قورت های مان یش ارسال کردرن سام بان 
شمول خویش 


ص:33 


1 )1 فلّ با قلَ الاب تعالوّا (لی ؟ کلمّه سواء بیتنا و یتک اتید لا 
ال و لا شرک به تا و لا بخ بَعْصْنا بِعضا آژبابا من دون ال «یگو ای 
یا ۱ و شما یکسان است. بایستیم و 
آن این که جز خدا را نپرستیم و چیزی را شریک او ندانیم و برخی از ما 
ترخین دیحر را به جای خدا, به خدایی نیذیرد». (آل عمران: 64) 


زا به سمع و.تظر آنها رساند. پیامبر صلی الله علیه واله به همه مزدم؛ دز 
سراسر نقاط مختلف جهان نوید داد که در صورت اجابت این دعوت. 
سعادت فردی و اجتماعی, دنیوی و اخروی و مادی و معنوی آنها تا یز 
خواهد شد. اما نه تنها روحیه استکباری بسیاری از زورمداران و قدرتمندان 
مانع از گسترش این دعوت شد. بلکه با تاسف, این دعوت در سرزمین 
وحی نیز به خوبی درک و فهم نشد و سستی و ضعف و راحت طلبی و دنیا 

کنر جافعه اسا مشاه اف کته خر طا هه رتست بدو هید 
تنها معدود افرادی بودند که دریافتند دین خدا جهان شمول بوده و روح 
حقیقی آن تحقق حاکمیت الهی و نفی همه طواغیت در جهان است و تنها 
راه تحقق این هدف نیز اصلاح درون و برون و تعقیب الگوی مقاومت و 
استقامت در برابر همه مطامع و تهدیدهایی است که عزت و اقتدار دین و 
حاکمیت الهی را مخدوش می سازد. از اين رو انها خود را برای یک 
مجاهدت سخت درونی و یک مبارزه وسیع بیرونی آماده می کردند و هیچ 
تخولن. خد. ازخه برای تحقق چنین هدفی لازم بود, آنها را خشنود نمی 
تعاخت: تمیاری. از آنها دز این راهن به شهادت. رسیدتد و خمفی. نیز در 
انتظار این سعادت بزرگ به تلاش خستگی ناپذیر ادامه می دهند. بی تردید, 
تنها با جان فشانی و از خود گذشتگی است که می توان بشریت را از 


تعریف اصطلاحی جهانی شدن و جهانی سازی 
ابهام و اختلاف در مفهوم 


جهانی شدن در مقایسه با دیگر مفاهیم علوم سیاسی و روابط بین الملل 


آنها را از 
ص :34 


مظاهر جهانی شدن و برخی آن را ایده ای زر که بر بنیانی بسیار 
سست استوار شده است تلقی کرده اند. در مقابل. برخی این مفهوم را 
نشان دهنده مهم ترین تحول و موضوع در عصر کنونی و تمام اندیشه 
سیاسی دانسته اند. (1) 


امروزه در تعریفی عام. چهانی شدن را به رشد ارتباطات (فرهنگی, 
سیاسی, اقتصادی, حقوقی, زبانی) بین مردم در سطح یک سیاره. کاهش 
موانو تماس های جهانی و افزایش توانایی های مادی, قانونی؛ حقوقی, 
فرهنگی, روحی و روانی مردم برای ایجاد روابط اجتماعی در جهان واحد و 
امکان بالای کنر کار در حوزه های فرامرزی خلاصه می کنند. 


با وجود این مکاتب فکری عمده و اصلی سیاست جهانی نظرها و دیدگاه 
های متفاوتی درباره جهانی شدن دارند. برخی معتقدند جهانی شدن چیزی 
بیش از دوره ای کوتاه و موقت در تاریخ بشری نیست. پس؛ , نیازی نیست 
که در فهم خود از سیاست جهانی بازنگری کنیم. برخی دیگر, جهانی شدن 
را نمود دیگری از سرمایه داری غربی و مدرنیزاسیون و بسط عینی 
انديشه سیاسی لیبرالیسم می بینند. گروهی نیز معتقدند اين فرآیند بیانگر 
نید تتبادین سیاشت: جهانی. و میرم فمض خدیدی اد ان اشت: 


با این همه, دانشمندان علوم اجتماعی در تحلیل مفهوم و ماهیت جهانی 
شدن گفته اند که جهانی شدن مفهومی نوظهور است. این مفهوم در دو 
سطح از بحجت مورد توجه است: 1. جهانی شدن به عنوان نظریه ؛ 2 
جهانی شدن به عنوان واقعیت موجود يا در حال شکل گیری. 

از 

۳ 

ص:35 

1- (1) . امیر محمد حاجی یو سفی, جهانی شدن و ایران, بایدها و نبایدها, 


جهان شمولی اسلام و جهانی سازی, مجموعه مقالات؛ به اهتمام سید طه 


نقاط عمده و گاه مشترکشان عبارت است از: تراکم زمان و مکان؛ به هم 
خوردن مرزهای مختلف موجود. در سطح واقعیت نیز نشانه ها و مولفه 


های بی شماری برای آن مطرح شده است " 3 خانواده. تجارت: اقتصاد, 


و کلان. 


با تأسف, در بیشتر تعاریف ارائه شده از جهانی شدن به عمد یا از روی 
کوچک ترین اشاره ای نشده است و همین امر, اعتماد به تعاریف مرسوم 
از جهانی شدن را مخدوش می سازد. 


تعریف مختار از جهانی شدن و جهانی سازی 
تعریف مختار از جهانی شدن 


به نظر ما, جهانی شدن عبارت است از: نفوذپذیری گسترده مرزهای 
سیاسی, ار بدیری و تأثیررگذاری متقابل سیاسی, فرهنگی, اقتصادی و 
اجتماعی جوامع از طریق بسط علم ین 
کارگیری آنها در جهت همگون سازی (عام گرایی) يا ناهمگونی (خاص 
گرایی). 


وجه ترجیح این تعریف بر تعاریف پیشین بر چند مورد است: اول آن که, 
جهانی شدن در نقاط مختلف جهان به یک اندازه تحقق نیافته است. با 
وجود. آنترعی نوان: تقون ان را کمابیش در بیشتر نقاط جهان شاهد بود؛ 
دوم آن که, جهانی شدن تنها فرآیند همگون سازی فرهنگی نیست., بلکه 
تنوع فرهنگی به قوت خود باقی است. شاید بتوان گفت چند نوع جهانی 
شدن در قالب های متفاوت فرهنگی در حال شکل گیری است ؛ ۰ سوم آن 
که, جهانی شدن قلمرو سرزمینی را در سیاست های جهانی از بین نبرده و 
به همین جهت. انواعی از 
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خاص گرایی در عرصه سیاسی و فرهنگی در حال شکل گیری است؛ چهارم 
ان که, جهانی شدن را نمی توان در قالب نیروی پیش برنده واحدی درک 
کرد پنجم آن که, جهانی شدن نوش دارویی نیست که پناه بردن به آن به 
زنده شدن جامعه ای بینجامد. همچنین سم مهلکی نیست که قرار گرفتن 
در مجرای آن, به مرگ و هلاکت ۳ اين کنشگران جوامع 
۳ 


تعریف جهانی سازی 


جهانی سازی در تعاریف موجود نیز پدیده ای انسانی و برنامه ریزی شده, 
جهت گسترش کامل جهان لیبرال در قالب نمایش یک روند طبیعی تاریخی 
با هدف اجتناب نایذیر جلوه دادن هر گونه مقاومت مکتبی و لین است. 
جهانی سازی نه یک پروسه طبیعی, بلکه پروژه ای غربی جهت سیطره 
کامل بر نظام جهانی است؛ عنوانی برای فروکاستن دنیا به دهکده ای واحد 
و گسترش اقتدارآمیز منطق سرمایه داری. جهانی سازی برداشتن مرزهای 
عقیدتی و ایدئولوژیک با بلدوزر قدرت. رسانه و ثروت جهت هموار ساختن 
سیطره فرهنگ لیبرال دموکراسی در سطح جهانی است. جهانی سازی به 
سبک غربی: ادامه برخورد تاریخی مرکز - پیرامون. استعمار گر - از ادیخواه 
و شمال - جنوب است. این تئثوری با فعل سیاسی و حرکت تاریخی نظام 
سرمایه داری غرب به سمت سیطره فراگیر. همگام و همراه است. 


تعریف مختار از جهانی سازی 
به نظر ما, جهانی سازی برنامه ریزی ضابطه مند و فعال پیروان یک يا چند 
مکتب فکری برای وارد ساختن ابعاد نرم افزاری آن مکتب به تبع ابعاد 


سخت افزاری. در سطحی جهانی و نفوذ سازمان یافته و گسترده در میان 
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مربت این تعریف آنْ است که جهانی سازی را : نه یک اقدام تمام شده؛ 
بلکه اقدامی همواره در حال ساخت می بیند و از تمرکز بر قدرت هایی 
خاص پرهیز می کند؛ ؛ زیرا بر اساس این تعریف, همه فرهنگ ها به صورت 
بالقوه قادر به برنامه ریزی ضابطه مند برای جهانی سازی هستند, , هرچند 
در عمل. تنها فرهنگ هایی قادر به جهانی سازی خواهند بود که ظرفیت 
لا زم را برای جهان شمولي داشته باشند و همچنین پیروان آن حاضر به 
تاره قداکاری مخت ام اهامای ان اس 


خلاصه 


با فخود ریش وی ارسجهانی رن شا کتفن هر یف :دفیفی: آن ان ارانه 
نشده است. چه این که جهانی شدن پروسه ای است که با تکثر روندها 
مواجه بوده و یکدستی و یکیارچگی ندارد. به همین دلیل, ما با جهانی شدن 
های متعدد مواجهیم. بعضی جهانی شدن را به معنای جدایی روابط 
اجتماعی از قلمرو جغرافیایی می دانند. بعضی دیگر جهانی شدن را عبارت 
می دانند از بین المللی شدن سطح تولید, تقسیم کار نوين بین المللی و 
ندید مدن تمحیط زفابتی جدید برجی. نیز .با برشمردن عمده ترین ویژ 
های جهانی شدن, به طور خاص بر عنصر ارتباطات و فشردگی زمان و 
مکان تأکید دارند. گروهی جهانی شدن را معادل رشد ارتباطات. ی 
موانع تماس های جهانی و افزایش توانایی های مادی, قانونی و افزایش 
امکان تأثیرگذاری دز خوزه.های فزامرر چم درانتد: ور حالن که نخضیران 
را نمود دیگری از سرمایه داری غربی و مدرنیزاسیون و بسط عینی 
انديشه سیاسی لیبر الیسم می دانند. 


جهانی سازی غربی پدیده ای ارادی و برنامه ریزی شده. جهت گسترش 
کامل 
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عبات تورال و فلت ابش بک رود ی یی است خیای مازد 
نه یک پروسه. بلکه یک پروژه غربی جهت سیطره کامل بر نظام جهانی 
است. با وجود این, بر حسب قابلیت های جهانی و تمدنی هر مکتب و توان 
به کارگیری این قابلیت ها, پس از بررسی سطح موانع و ظرفیت های 
جهانی, به وسیله پیروان ان مکتب می توان از جهانی سازی های متعدد نیز 
سخن گفت. در این صورت؛ جهانی سازی برنامه ریزی ضابطه مند و فعال 
پیروان یک يا چند مکتب فکری برای وارد ساختن ابعاد نرم افزاری آن 
مکتب به تبع ابعاد سخت افزاری, در سطحی جهانی است. 


مقصد و مقصود جهانی شدن از یک سو شکل گیری الگوی کل گرایانه و از 
سوی دیگر, تحقق الگوهای خاص گرا, تکثر دیدگاه ها و عملکردها و 
تأثیرگذاری شدید آنها بر یکدیگر است. اما به مفهوم غربی آن؛ جهانی شدن 
همان گسترش فرهنگ, هنجارها و فلسفه سرمایه داری در سطح جهانی 


است. 


خاخه خرافی ‏ ی وی سای ان اسان ان شا 
اطلاعات و نیز کاهش یافتن زمان دریافت و پرداخت امور همچون دهکده 
ای جهانی (ع۷۱۱۱9 0100) تلقی شده که تمایزها و تشابه های موجود در 
ان کاضا اتکار مشود رال مک وهای ال (قو19] تراد 
اولین بار واژه (۷۱396 6[002۱) را بر کتاب «جنگ و صلح در دهکده 
ان انا کرو ارات وشن هن ای راشط اه حباند 


شدن دوران مدرن می دانند. 


اسلام با عاکید: بر اضولی. همجون عدالت خواهی: عدالت کستری, حفظ 
کرامت اسان انا دای و تساه ویو انشا ری و 
پرهیز از تعصبات کور. خواهان شکل گیری جامعه جهانی توحیدی است. 
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وا ی سا ای تا افت عاصطا حشرت ان ار اساسا 
سازی مشخص کنید؟ 


2. تعریف منتخب از جهانی شدن و جهانی سازی چیست؟ 
او وی امس ماس انا سای 

4 دهکده جهانی چیست و اولین بار چه کسی آن را به کار گرفته؟ 
5 آیا می توان رویکردی تعامل گرایانه با جهانی شدن داشت؟ 


6 ظرفیت های ذهنی و عینی اسلام برای استفاده از فضای جهانی را نام 
ببرید. 


مورا اوه ور 


1. نگاهی.موشکافانه بر پدیده: جهاتی. شدن:. بان. ارت. شولت: ترخمه: 
مسعودکرباسیان. انتشارات علمی و فرهنگی, دوم, 1386. 


2 جهانی شدن (تثوری های اجتماعی و فرهنگ جهانی), رونالد رابرتسون, 


اول, 1384. 


4. جهانی سازی, دکتر 9 رضاأ رحیمی بروجردی؛ انتشارات دانشگاه 


د‌. جهانی شدن و دموکراسی در ایران. سید امیر مسعود شهرام نیاء نشر 
نگاه معاصر, اول, 136 


ایشا یس ها اش سای شین وتا توا شا سس امه 
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2 چیستی, هستی و چرایی جهانی شدن 


اشاره 


هدف درس: در پایان این درس از دانش پژوه انتظار می رود جهت درکی 
پرسش های مرتبط با هستی, چیستيی و چرایی جهانی شدن و جهانی 
سازی را به درستی رصد کرده. مورد تامل قرار دهد. 


جهانی شدن یکی از پدیده ها و مسائل مطرح در ابواب مختلف سیاسی, 
اقتصادی, فرهنگی و امنیتی تلقی شده و اذهان بسیاری را متوجه خود 
ساخته است. تبیین مفهوم و ماهیت این پدیده و نیز تشریح ماهیت جهانی 
سازی که پدیده ای همسو با آن در نظر گرفته می شود برای هدایت 
درست آففر جامخه در عرصه های مختلف امری ضروری است. از سوی 
دیگر. واکاوی ابعاد جهانی شدن و جهانی سازی این مزیت را دارد که 
فرصت ها 7 و چالش های فراروی 
ادیان آسمانی, به ویژه دین مبین اسلام مورد مقایسه قرار ۰ و بر 
اساس آن تحولات آینده جهان معاصر را در حجد امکان, پیش بینی 


چیستی جهانی شدن و جهانی سازی 


جهانی شدن را بیشتر فرآیندی دانسته اند که در آن, روابطر اجتماعی از 
قلمرو جغرافیایی (مرزهای ملی) جدا شده و جهان از جوا نب گوناگون و به 
صورنی پر 
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شتاب, به سپهر اجتماعی تقریباً بدون مرز تبدیل می شود و نیز شبکه ای 
متشکل از شبکه های فرامرزی بر زندگی تأثیرگذار می شوند. مقصد نهایی 
جهانی شدن از یک سو شکل گیری الکوی کل گراین و از سوی دیگر, 

نحقق الگوهای خاص گرا, تکثر دیدگاه ها و عملکردها و تأثیرگذاری شدید 


جهانی سازی را نیز پروژه ای می دانند که هدف آن, سیطره کامل بر نظام 
جهانی است. جهانی سازی از نوع غربی آن, عبارت از گسترش فرهنگ, 
هنجارها و فلسفه سرمایه داری در سطح جهان, برداشتن مرزهای عقیدتی 
و ایدئولوژیک جهت سیطره فرهنگی - سیاسی لیبرال دموکراسی در سطح 
خیانی. است آما شخب این شال.ه که ابا حیای‌سی عنطا خیایی 
شدن به سبک غربی است يا با جهانی شدن های متعدد مواجهیم و این که 
آیا جهانی سازی الزاماً غربی سازی جهان است یا زمینه سازی برای مبارزه 
ای نرم افزاری در عرصه فرهنگ و هویت. نیازمند فحص گسترده تر و 
بررسی دقیق تر موضوع است. 


اولین مسئله فراروی ما پس از بحت از چیستی جهانی شدن, تشریح روش 
بررسی اصل تحقق آن است. آیا جهانی شدن مسئله ای عینی و تحقق 
یافته است پا ذهنی و انتزاعی؟ در فرض عینی بودن: آپا شناخت از جهانی 
شدن باید از طریق بررسی تشابه های موجود در عرصه جهانی صورت 
گیرد یا از طربق واکاوی تمایزها و تفاوت های شکل بافته در آن؟ آپا باید 
و 
پا به بنیادهای فکری که پشتیبانی نرم افزاری آن را بر عهده دارند؟ آیا به 
برجسته شدن تمایزها و تشابه های فرهنگی (مولفه های نرم افزاری) میان 
افیا مت ها یه کم اه وا رت ا سای سکتو کش رش اه 
در میان 
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جوامع (مولفه های سخت افزاری)؟ تکثر بازیگران 1 و تعارض و تقابل 
دولت ها در عرصه بین الملل را در نظر بگیریم 1 یا افزایش درک ملی 
نخبگان نسبت به وحدت گرایی و تعامل های گسترده و بسط انتلاف دولت 
ها؟ 


برخی از نظریه پردازان به اجمال, تشابه در نمادها و رفتارها و نیز اشتراک 
های وهای فرش شاه هایس (عام رات فرص اد حون 
الگوی مصرف, مهندسی شهر, تکنولوژی و... را نشانه جهانی شدن تلقی 
کرده و از فروض بنیادین معرفت شناختی, هستی شناختی, انسان شناختی, 
جامعه شناختی و تاریخی که لایه های پنهان جهانی شدن هستند, غفلت 
ورزیده آند. 


بی تردید. تحول های فراگیر و جهان شمول بدون وجود بسترهای اولیه 
فرهنگی و مقومات اصلی فکری و ارزشی ورزر وه 2 
کیرتده .و جهانی شدن و جهانی سازی مصطلح نیز از این قاعده مستئنا 
نیست. بنابراین. ضرورت دارد درمورد مفروض ۳1 بنیادین آن تامل و 
اصالت و صحت آن را ارزیابی 


فراگیری یک امر, دلیل بر اصالت ۳/9 نیست. بدون لحاظ سرشت 
واحد برای انسان ها و تبیین جایگاه حقیقی انسان در نظام هستی و درک 
مبداء و غایت حرکت او و نیز ارتباط او با خالق و آفرینشگر انسان و جهان, 
به سادگی نمی توان تحول های فراگیر و گسترده را اصیل و صحیح تلقی 
کرد؛ چنان که نمی توان صرف تحول های نمادین را دلیل بر تحول های 


برخی دیگر نیز در یک جهت گیری متمایز, تغایرهای رفتاری و تکثر خرده 
فرهنگ ها را نشانه اف بودن جهانیر شدن تلقی کرده اند و با یی بر 
تشابه های رفتاری, ی و تکنولوژیک, هر گونه سازگاری بین لایه های 
مختلف فرهنگی را ناممکن می شمارند. 


این گروه با نادیده گرفتن برخی تشابه های میان لایه های بنیادین فرهنگی 
و 
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سازگاری میان نمادها و مفروض های پایه, از عوامل اصلی شعل گیری 
خاص گرایی فرهنگی غافل شده آند. 


با توجه به دو رویکرد عمده «عام گرایی و خاص گرایی» فرهنگی (1) در 
باب جهانی شدن و جهانی سازی, می توان به رویکرد سومی که ناشی از 
درک و تاملی اتفادی از این دو استت, تنل تور میم نی نان 
استوار است که هر گونه عام گرایی, باید ابعاد گوناگون حیات انسانی را با 
نگاه دقیق معرفت تساه وهی ساسا نهد مورد توجه قرار دهد و هر 
نوع خاص گرایی نیز باید از طرد و نفی تجارب عظیم و مثبت بشری پرهیز 
و بستر مناسب برای عام گرایی را در خود تعبیه کرده باشد. 


اسلام در عصر حاضر با چنین رویکردی, از حیث ذهنی و عینی پتانسیل 
بالایی برای استفاده از فضای موجود جهانی را داراست. در عرصه ذهنی, 
قاطبه مسلمان ها؛ رسالت پیامبر صلی الله علیه واله را فرا زمانی و فرا 
مکانی می دانند و بر حقانیت و جهان شمولی آن تأکید دارند. ابتناء اسلام 
بر فطرت آزاد انسانی, قعاهنین میان حجت باطنی (عقل) و حجت 
ظاهری, توان پاسخ گویی اسلام به نیازهای عصر و تعبیه جامعه منتظر و 
دولت موعود. نشان از توان بالای ذهنی اسلام دارد. در عرصه عینی نیز 
انقلاب اسلامی به مثابه انفجار نور. در پرتو انوار خویش, جهان اسلام را به 

ار ی ۳ ۳۱ ۱۳ 


است. 
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[- (1) . عام گرایان فرهنگی بر این باورند که به دلیل توسعه باورها و 
ارزش های لیبرال در سطح ماو رگ ابر[ تبدیل به یک فرهنگ عام 
جهاتی فده ات .و فیک فرهی,ها تاکزین. ار هصراهی با-این. فرهی 
جهانی اند. در غیر این صورت. محو و نابود خواهند شد؛ زیرا گریزی از 
جهانی شدن که بر بنیادهای فکری و ارزشی لیبرال استوار است, نخواهد 
بو وی فق یل ۳ گرابان خرصکی بر این بافرند که هر فرفید حامل 
معانی اجتماعی مخصوص به خود اس ۰ شدن, نه تنها باعث نابودی 
فرهنگ ها نمی شود, بلکه زمینه ساز بازیابی هویتی در آنها و خرده فرهنگ 
ها شده و موجد تکثر فرهنگی خواهد شد. 


به هر ترتیب, اگر جهان را , ای زوین 
ی ات ای از اس معا سا اه 


هدف کتاب حاضر آن است که با ارائه تصویری منطقی از جهانی شدن و 
جهانی سازی مصطلح و ارزیابی انتقادی از آن, ظرفیت های آن را برای 
ارائه الگوی دینی جهانی شدن ۲ نیز جهانی سازی مطلوب اسلام مورد 
تامل قرار دهد. 


چرایی بحث از جهانی شدن 


پیامبران, اولیاء و ادیان الهی و نیز مکاتب بشری و اندیشمندان بزرگ و 
محققان برجسته. در پی ارائه چشم اندازی از اینده جهان اند که در ان 
بشر به همه يا بخشی از ارزو و خواسته جهانی خود مانند: صلح و امنیت, 
رفاه و پیشرفت, علم و ادب, اخلاق و سجایای نیکو و پسندیده. عشق و 
محبت؛ آزاذکن و شرافت. برابری و عدالت و... دست یابد. در راستای 
تأمین اين امور, آموزه های دینی می تواند محتوای درونی علوم و فن آوری 
ها و ابزارهای رسیدن به این آرزوها را فراهم سازند. دین, علم و فن 
هر یک قعتض 5 جهان شمولی ابیت اما ظرفیت آنها برای تحفق 
که در آن, هر یک از این ار های خود را به منصه ظهور برسانند. 
با توجه به بنیادهای سکولاریستی جهانی شدن غربی, بدیهی است که دین 


زمینه کمتری نسبت به علم و تکنولوژی برای جهان شمولی دارد. 
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1- (1) . در مباحث منطقی از سه قسم اول با عناوین مطلب «هل». 
مطلب «ما» و مطلب «لم» یاد می کنند و در مطلب «لم» به بحث از علل 


اربع می پردازند. 


جهانی شدن در عصر حاضر, لازمه قهری استمرار حیات در مکان واحد. 
هرچند به گستردگی کره زمین تلقی می شود؛ زیرا وجود زمینه های متعدد 
ای ان ااه هر ماه با اه و سماریان های شنت المالی: مه 
تدریج باعث رشد تعامل های گوناگون در سطح جهانی خواهد شد. این نوع 
ارتباطها می تواند هم سازنده و مثبت و هم مخرب و منقی باشد؛ برای 
نمونه, ارتباط مراکز علمی یک کشور با مراکز علمی دیگر کشورها و 
تقافل غلمی میات انها آهری مت وا ده است: آما همین ارعاط مک 
است زمینه ساز دخالت های سیاسی - امنیتی برای کشور متبوع شده و 
خویان.های علفی, حلعه اتضال ان عارضان یاس داحلن و فان 
خارجی یک ملت شوند. ازاین رو, تامل در مبانی جهانی شدن و بررسی 
نتایج مثبت و منفی ]رد ضروربتی انکارنایذیر است. تلاش برخی دولت ها و 
اندیشمندان غربی در باب جهانی سازی و بسط بیش و نگرش سکولار 
غربی درباره انسان و حیات اجتماعی او که در انواع اشکال سیاسی, 
فرهنگی, اقتصادی و علمی تعقیب می شود نیز می تواند بر ضرورت درک 
و فهم مسئله جهانی شدن و جهانی سازی بیفزاید. بنابراین, اهمیت بحث از 
نسبت دین و جهانی شدن نیز روشن خواهد شد. 


استفهام های اساسی 
بررسی دقیق موضوع جهانی شدن و جهانی سازی, با طرح پرسش هایی 


در این باب ممکن خواهد بود. برخی از استفهام های اساسی بحث از 
جهانی شدن و جهانی سازی عبارت اند از: 


جهانی شدن چیست و چه تمایزی با جهانی سازی و جهان کر ابت دارد؟ 
مشخصات و ویژگی های اصلی جهانی شدن و جهانی سازی کدامند؟ 
نظریه پردازان چه نشانه هایی را برای آن ذکر می کنند؟ ادله آنها چیست؟ 
چگونه به این بحث پرداخته اند؟ آیا چیزی 
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به نام جهانی شدن با جهانی سازی تحقق خارجی و عینی دارد یا آن که اين 
دو اسطوره هایی بیش نیستند؟ چگونه ممکن است یی واقعیت به یک 
اسطوره بدل شود؟ جهانی شدن یک چارچوب مفهومی و ذهنی تحلیل جهان 
ایا دراه یر رنه کی ی میدن قرو تین ری اجه زمانی: 3 
یم ان خهانی بنندن او جهانی نیا زی. .وجود 
دارد؟ با نظر به واقعیت های موجود جهان. کدام قرائت ارجح از دیگر 
قرائت ها است؟ آیا جهانی شدن به مثابه یک واقعیت, تحولی درونی در 
انديشه و افکار است با واقعیتی برونی ظهور یافته در پدیده ها و اثار؟ 
تحول اساسی در کدام ساحت از ساحت های وجودی جوامع رخ داده یا 
خواهد داد؟ مفروض های بنیادین جهانی شدن کدامند؟ نقاط عطف دیدگاه 
نظریه پردازان جهانی شدن چیست؟ این نقاط عطف تا چه حد می تواند 
ابعاد جهانی شدن را تحت پوشش قرار دهد؟ از چه نوع روش شناسی در 
مطالعه های جهانی شدن می توان بهره جست؟ جهانی شدن در قالب 
گسترش تشابه در رفتارها تجلی یافته است يا در قالب گسترش تمایز در 
نمادها و رفتارها؟ در جهانی شدن غلبه با یک نوع عام گرایی است یا با 
انواعی از خاص گرایی ها؟ نمادها و رفتارهای متناقض و ناسا زگار معرفتی, 
موید جهانی شدن است يا ناقض جهانی شدن؟ جهانی شدن در بنیادی ترین 
لایه های فکری اتفاق می افتد يا در لایه های بیرونی اجتماعی؟ نقش 

کارگزار در آن اهمیت یافته است يا نقش ساختا ر؟ آیا جهانی شدن با نفی 
جوهر و ذات و غایت گرایی همراه است یا با اثبات آن؟ جهانی, شدن یک 
معضل است يا یک راه حل؟ مثبت است يا منفی؟ جهانی شدن چه وقت و 
چرا مطرح شد؟ با کدامین #9 و مفروض ها؟ آیا با جهانی شدن واحدی 
مواجهیم و يا شاهد ظهور جهانی شدن های متعددیم؟ برآیند نهایی جهانی 
شدن چیست؟ جهانی شدن محتوم است و لازم, يا مقذر و ممکن؟ ارادی و 
تخلف پذیر است يا جبری و تخلف ناپذیر؟ جهانی شدن به تضعیف حاکمیت 
و جنبه حمایتی 
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دولت از اقتصاد ملی می انجامد يا به تقویت حاکمیت؟ جهانی شدن 
لابشرط از دین و دیگر سنت های اجتماعی است يا به شرط لای از 
انهاست؟ جهانی شدن عصر انحصار سلطه است يا توامان عصر سلطه و 
مقاومت؟ دین در جهانی شدن چه جایگاهی دارد؟ آیا دین می تواند جهانی 
نننود. ع: ابا جهانی -شدن .من وان دی سشنود؟ جمانی. شدن یدید ای 
تکرارنایذیر است يا تکرار شونده؟ جهانی شدن در عرصه سخت افزاری 


علاوه بر این پرسش ها؛ فحص از رابطه میان اسلام و جهانی شدن را می 


2 اسلام از چه ظرفیت هایی برای جهان شمولی و جهانی سازی برخوردار 


است؟ 


3 چالش ها و فرصت های موجود فراروی اسلام کدامند و جهان اسلام چه 
راهکارهایی برای برون رفت از این چالش ها در اختیار دارد؟ 


4 آسیتب ها و موانع احتمالی آینده جهانی سازی اسلام کدامند؟ و چه 
تحلیلی برای جچشم انداز اینده اسلام وجود دارد؟ 


خلاصه 


امروزه جهانی شدن و جهانی سازی در ابعاد گوناگون فرهنگی. اقتصادی, 
اجتماعی و سیاسی مطرح و از اهمیت به سزایی برخوردار است. 
اندیشمندان مختلف با رویکردهای متفاوت فلسفی, جامعه شناختی, 
سیاسی, علوم ارتباطی در مورد ماهیت, شاخصه ها و پیامدهای جهانی 
شدن اظهار نظر کرده اند. 

بعضی تشابه در نمادها و رفتارها همجون الگوی مصرف.: مهندسی شهر, 
تکنولوژی و ... را نشانه جهانی شدن می دانند که همه دير يا زود این 
واقعیت 
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اجتناب ناپذیر را اوه دوز 2۹ 9 دیگر, برخی با تأکید بر تمایز لایه 
های رفتاری, اه شدن را اقا ای بیش نمی دانند. برای بررسی و 
ارزیابی پدیده جهانی شدن بیش از آن که به نمادها و رفتارها (شاخه ها و 
میوه ها) نگاه شود شایسته است به مفروضات بنیادین (ريشه های) آن 
توجه شود. 


به رغم آن که دو رویکرد عمده «عام گرایی» و «خاص گرایی» فرهنگی در 
باب جهانی شدن وجود دارد, اما می توان رویکرد سومی را مطرح ساخت 
که قرائتی انتقادی از دو رویکرد پیش گفته دارد. در این نوع عام کرانیت: 
فرهنگ مشترک میان خاص گرایی ها به ظهور نوع جدیدی از جهانی شدن 
انجامیده و آن «عام گرایی ضد سلطه» يا «جهانی شدن مقاومت» است. 


امروزه جهانی شدن؛ لا زمه قهری حیات اجتماعی محسوب می شود زیرا| 
وجود زمینه های متعدد ارتباطی میان افراد هر جامعه با نهادها و سازمان 
های بین المللی, به تدریح باعث رشد تعامل های گوناگون در سطح جهانی 
خواهد شد. این ارتباطها دارای دو جنبه مثبت و منفی. سازنده و مخرب 
است. 


دین اسلام به دلیل ابتناء بر فطرت آزاد انسانی و هماهنگی میان حجت 
ظاهری (پیامبران الهی) و حجت باطنی (عقل), توان پاسخ گویی به 
نیازهای عصر و تعبیه جامعه منتظر, از حیث ذهنی و عینی دارای ظرفیت 
های بالایی برای استفاده از فضای موجود جهانی است. 


از دیرباز پیامبران الهی با رهاورد وحیانی و مکاتب بشری با تلاش انسانی 
در یی رسیدن به نکته های مشترک جوامع در باب امنیت و رفاه, علم و 
ادب, اخلاق و سجایای نیکو, عشق و محبت؛ برابری و عدالت بوده اند. هر 
یک از علم و دین 
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ِ آرویت: ۰ های دینی می ۳3 درونی 0 شدن و 
علم و فن آوری نیز ابزارهای لازم نیل به اين آرزوها را فراهم آورند. 


اگر چه جهانی شدن, به مثابه فرآیند بسط روابط اجتماعی بدون مرز در 
۱ و ۱ ۳ ۷ 1۳ 
مختلف حیات بشری تلقی عام يافته است. اما این معنا الزاما نباید با غربی 
شدن و غربی سازی یکسان تلقی شود. فهم دقیق و عمیق این مسئله 
نیازمند پاسخ گویی به استفهام هایی است که در اين باب قابل طرح است. 


ای بیش نیستند؟ 
2 جهانی شدن خود یک معضل است با یک راه حل؟ 
3 جهانی شدن یک پروژه است يا یک پروسه؟ 


4. آپا جهانی شدن به مثابه قضای محتوم است و پا تقدیر ممکن و تخلف 


پذیر؟ 


5 چند رویکرد عمده در باب «جهانی شدن» از حیث تشابه و تمایز قابل 
طرح است؟ 


6 آیا فراگیری جهانی شدن دال بر صحت آن است؟ 
7 اهداف جهانی شدن و جهانی سازی چیست؟ 


وا ات۱ 


9. ظرفیت های ذهنی و عینی اسلام را برای جهانی شدن از منظر عام 
گرایی و خاص گرایی توضیح دهید. 
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دوم: ت با بی 
صورت بندی اراو نظر: 

بش په های جها: 

1 ۰ 

سشدن 


اشاره 
دیدگاه ها در باب جها: ۲ 
ی 7 نی شدن/سازی 
۷ جهانی شدن/ساز 
۰ " 

موافقان خهانی ان 5 
ادله مخالفان جها: ۰ 
5 نی شدن/سازی 
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3 دیدگاه ها و رهیافت ها 


اشاره 


هدف درس: در پایان اين درس از دانش پژوه انتظار می رود. صورت بندی 
مناسبی از اراء در مورد جهانی شدن و جهانی سازی به دست اورد. 
همچنین ادله هر یک از موافقان و مخالفان جهانی شدن را دریابد. و نیز در 


دیدگاه های مختلف اندیشمندان در مورد جهانی شدن را می توان در سه 
طیف «جهانی شدن سرمایه داری». «جهانی شدن مدرنیته» و «جهانی 


شدن پست مدرنیته» بررسی کرد. البته در این زمینه گزینه های دیگری نیز 
قابل ارزیابی است ؛ از جمله: 


الف) جهانی شدن مرحله ای از توسعه بافعفین: نظام سرمایه داری غعرب 


۱ 4 
ست . 


ب) جهانی شدن تداوم مدرنیته و گسترش الگوی مدرنیته به همه جهان 


۱ .1« 
ست . 


ای شدن همان سس الطلی شین اشست که ور غرضه ها عخای 
ا این افته ارت 


د) جهانی شدن آزادسازی و برطرف شدن موانع فیزیکی و کوتاه شدن 
فاضاه تام زماتی همان و وان راد اطاعات م تممیل ارحاطات 
جهانی است؛ 


) جهانی شدن به معنای «جهان گستری و غلبه بر دیگر فرهنگ ها و 
جوامع» است؛ 


و) جهانی شدن گونه ای از غربی سازی و استعمار نو يا فرانو است. 


یکی از رایج ترین تفسیرها و تحلیل ها در مورد جهانی شدن, برداشتی 
است که 
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جهانی 3 را , به معنای ِ_ سازی» و غربی کردن جهان يا جهانی 
نو یا سلطه 19 0 دانسته اند. به اعتقاد برخی از 
صاحب نظران. شعارهای جذاب و فریبنده «دموکراسی». «جامعه مدنی 
جهانی». «امنیت جهانی». «نظم نوین جهانی», مدیریت جهان, 9 
امیریالیسم غرب حعایت دارد. منادیان جهانی شدن که در 2 
برخورد تمدن ها و نظم نوین جهانی و اشاعه دموکراسی غربی و فرهنگ 
غربی موفق نبوده آند, برای درهم شکستن مقاومت و صلابت عقیدتی ملت 
ها, شعارهایی چون پلورالیزم. نسبی گرایی, شکاکیت, لاادری گری, اباحی 
گری و تبلیغ الگوی «جامعه چند فرهنگی» را طرح کردند تا مردم از ِِ 
ها و ادیان و سنت های خود دست بکشند يا دچار تردید شوند. . سپس 

«جهانی شدن» و «یکسان سازی» را القاء کردند تا دیگر جوامع و مرگ 
هاء آغوش خود 1 برای پذیرش امیراتوری جهانی و الگوی جدید آن با ز کنند. 


از نظر این 3 نماد بارز جهانی شدن, تحمیل ق و و الگوی معینی ی از 
۹ اما ۳ سور با 3 اکراه و 
اجبار است و دست آورد حقیقی و نهایی آن؛ استضعاف بیشتر و الحاد و 
فساد اخلاقی و بی عدالتی و فقر و تبعیض و استثمار است: در حالی که, 
ها والای انسانی, جوا وه و کرامت ت انسان هاء ارات برابری, عدالت 
و صلح برای همه است. 

الم این قد کاه با لاس نوا ین مه انیت مان کمن سا 
صادر کرده است. در مقابل. مدافعان جهانی شدن, ان را برای تمام 
ساکنان کره 
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زمین مفید دانسته و فرآیندی اجتناب ناپذیر برای توسعه پایدار تلقی می 
کنند و بر این باورند که جهانی شدن, نتیجه بلافصل تحول فن آوری و 
پیشرفت علم و تکنولوژی است. اما مخالفان جهانی شدن, آن را پروژه ای 
سیاسی - اقتصادی به نفع کشورهای پیشرفته و امیریالیستی تلقی می 


صورت بندی دیدگاه ها و رهیافت ها 


صورت بندی های متمایزی از جهانی شدن را می توان از منظر «مکاتب 
فکری». «ابعاد جهانی شدن» و «اراء و انظار در باب جهانی شدن» ارائه 
داد. به نظر می رسد صورت بندی جهانی شدن بر اساس دیدگاه ها و 
تا ره ات سس ری رسب سا 

جهانی دوم مواجهیم: 


1 نظریه پردازانی که به پیش بینی و توصیف جهانی شدن پس از ظهور 
نظام سرمایه داری و انقلاب صنعتی پرداخته اند؛ 


2 نظریه پردازانی که با اولویت به یکی از عوامل اقتصادی, اجتماعی, 
سیاسی و با فرهنگی به بحث از جهانی شدن پرداخته اند؛ 


3 نظریه پردازانی که کلیت تجدد و دنیای مدرن را عامل اساسی شکل 
گیری این فرایند دانسته اند. 


نسل اول شامل نظریه پردازانی چون: «سن سیمون», «آگوست کنت», 
«دورکیم», «ماکس وبر» و «مارکس» است. این افراد بیشتر ماهیت نظام 


نسل دوم در بردارنده نظریه پردازانی چون: «پارسونز». «دانلپ». 
«هاربیسن», 
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دیماان است بو بات ری ها عایعه 
شناختی خود به حرکت جهانی به سوی همگونی نظر داده اند. نظریبه 
پردازانی چون: «لنین». «سمیرامین». «اسکلیر» و «والرشتاین» عنصر 
اقتصاد را در جهانی شدن بسیار موثر دانسته 1 «بوتن». «بول». 
«گیلپین» و «روزنا» بر عوامل سیاسی همچون دولت ها و روابط بین 
الملل در گسترش جهانی شدن تأکید دارند. «مک لوهان» و بسیاری از 
نظریه پردازان, نقش فرهنگ را در اين فرآیند محوری و اساسی تلقی می 


نسل سوم شامل نظریه پردازانی همچون: «دیوید هاروی», «آنتونی 
کیدنز» .و «رولن رایزجسون» است. که کلیت تخدد و.ونياق مدرن.را .عامل 
ای ثیکا کیری این فرایند دانسته اآند. (نگاه پست مدرنیسم) 


بررسی دیدگاه های سه نسل از نظریه پردازان 


اشاره 

نظرهای این سه نسل در باب جهانی شدن را می توان بر پنج منطق خاص 
خلاصه کرد: 

1 منطق انبااشت سرمایه - که بر توسعه طلبی ذاتی نظام سرمایه داری 
ناکید دارد - ؛ 


2 منطق پویش تجدد یا نوسازی - که بر فروپاشی قهری نظم سنتی غیر 
عقلانی به وسیله عامل نوسازی تصریح دارد - ؛ 


3. منطق تحول قدرت های هژمونیک ۱( 
بودن ابزارهای سلطه , باب فر آ دی تا جز یی فعرفی ی کید 


4 منطق تضاد و ستیز - که بر سقوط نظام ظالمانه سرمایه داری و شکل 
گیری انعلابی‌جامعه. و نظام بی طبقه کار کری تاکید ارو 


5. منطق تعامل و تضا 
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1 فند حان های نسل اول 


از نظر سن سیموبر دو نیرو در فرآیند جهانی شدن موْثر بوده اند: 1. 
صنعتی شدن (ذاتا گسترش طلب)؛ 2. علم الاجتماع (عاری از علایق 
فرهنگی خاص). صنعت و اقتصاد, به فراگیر شدن فرهنگ اروپایی و علم 
الاجتماع سبب متحد شدن انسان ها با هم می شوند. (1) 


شود : 


1- (1) . جهانی شدن, فرهنگ و هویت, ص 32. 


در دیدگاه مارکس, توسعه طلبی ذاتی نظام سرمایه داری است که با 
بازتولید سرمایه و نیاز به بازارهای جدید همراه است. سرمایه داری در پی 
رفع همه موانع و مرزهای طبیعی سیاسی و فرهنگی و در نتیجه, به دنبال 
یکپارچه سازی جهان است. 


شید طاخ های نسل دوم 


اشاره 


بررسی این پدیده استفاده کرده اند. 


پارسونز معتقد است فرایند نوسازی با افزایش انفکای ساختاری همراه 
است و نظام سیاسی ناچار است در جهت انطباق و سازگاری با محیط 
جهانی بان (اين انطباق يا تطابق با محیط, منطق حاکم بر همه موجودات 
زنده است). به دنبال انطباق با محیط, جوامع در یکدیگر ادغام می شوند و 
این, همان فرایند جهانی شدن است. 


به نظر دانلپ و هاربیسن, فرآیند نوسازی با منطق صنعتی شدن (تلاش 
فزآینده برای فن آوری) همراه است. نظام سیاسی ناگزیر از دگرگونی 
جامعه در راستای ساختار اقتصادی نوین است. این امر, موجب همگونی 
فزآینده جوامع خواهد شد. جهانی شدن عبارت از همگونی فزآینده میان 
خواعع وت 


از فظر وال بل ولا خوآمع دنه دوم صوانی قیال کرفته آست: 


1 جامعه کشاورزی (مبتنی بر مواد خام): 2. جامعه صنعتی (مبتنی بر 
انرژی): 3. جامعه اطلاعات محور (مابعد صنعتی). جهانی شدن تنها در 
مرتبه اخیر که مبتنی بر اطلاعات و فن اوری است. اتفاق می افتد. فن 
آوری های فکری برای تولید خدمات. همسانی و هم گرایی جهانی را 
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2 فرآیند سار را کش قرو ای 
سرزمینی مواجه می شوند. گسترش ارتباطات معنادار اجتماعی در 
سراسر جهان به جهانی شدن می انجامد. 


ثب ]تکرش افتضادی مار از آموزه‌های سار کش 


در این نگاه, بیشتر بر رشد افسار گسیخته نظام سرمایه داری, شیوه تولید 
و خوی تجاوز طلبانه ان تاکید می شود. لنین؛ سمیر ِ و اسکلیر, با 
تصریح بر این نکته معتقدند که جهانی شدن عبارت از بسط و گسترش 


نظام اقتصادی اجتماعی سرمایه داری به اقصا نقاط ۳3 است. سلطه 
شیوه تولید سرمایه داری در نهایت؛ منجر به ایجاد سرنوشت واحد برای 
همه جوامع خواهد شد. 


والرشتاین با طرح نظریه نظام جهانی بر این باور است که اقتصاد جهانی 
سرمایه داری, بستری اجتماعی جهانی است که دیگر جنبه های زندگی 
اجتماعی از جمله سیاست و فرهنگ را تعیین می کند. وی انواع نظام های 
اجتماعی در طول تاریخ را بر سه قسم تلقی کرده است: 1. نظام های 
کوچک با اقتصاد مبتنی بر کشاورزی و شکار؛ 2. امپراتوری های جهانی 
دارای نظام سیاسی واحد با تقسیم کار واحد و چند فرهنگی؛ 3. اقتصادهای 
جهانی مشتمل بر دولت ها و فرهنگ های متمایز با نظام اقتصادی مشترک. 


قو فر ایند خمانی شدن. کار خز اران نظام سرمایه داری با تغییر قیمت های 
نسبی». هزینه ها و منافع اقدامات را دگرگون می کنند و از این راه, بر 
تصمیم های عوامل اقتصادی و سیاست گذاران تاثیر می گذارند. 

الکس کالینیکوس در کتاب مانیفست ضد سرمایه داری. مسائل متعددی که 
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نوع بشر با آن مواجه است., از جمله: فقر. بی عدالتی اجتماعی, بی ثباتی 
اقتصادی, تخریب محیط زیست و جنگ را ناشی از نظام سرمایه داری 
دانسته و شیوه رادیکال را در جهت مقابله با ان توصیه می کند. (1) 


جوزف استیگلیتز. اقتصاددان معروف معاصر که به مدت سه سال (1997 
- 2000 م( معاون ارشد بانک جهانی بوده است, می نویسد: 


رای ای مس ها ات وی ال ایا 
سیاست (قدرت های برتر) الوده اند. در نتیجه, اقدامات... در خدمت منافع 
یا باورهای صاحبان قدرت بود... ایدئولوژی بود که هدایت کننده سیاست 
های توصیه شده بود و از کشورها انتظار می رفت تا بدون چون و چرا 
رهنمودهای صندوق بین الضالی: پول را اجرا| کنند... از کشورهای سراسر 
جهان خواسته می شود که دقیقا کورکورانه متابعت کنند... سیاست های 
تعدیل ساختاری صندوق بین المللی پول منجر به کمبود شدید (کالا) و ایجاد 
اغتشاش در بسیاری کشورها می شد. (2) 


سیاست های بانک جهانی و صندوق بین المللی پول در کنار مسائل دیگری 
چون فقر و نابرابری, انواع محرومیت های اجتماعی, بحران بدهی 
کشورهای جنوب؛ قاچاق کالا و انسان. مهاجرت و فرار مغزها, برامدن غول 
های جدید اقتصادی و ورشکستی بنگاه های کوچک محلی و ملی, بحران 
های متعدد مالی و اقتصادی, جنگ و تروریسم تنها بخشی از آن چیزی است 
که نظام سرمایه داری برای دیگر کشورها به ارمغان آورده است. . به تعبیر 
ویلیام. ک. تاب؛ سرمایهم داری چونان فیلی است بس بزرگ و پیوسته در 
حال تغییر که در کل زندگی ما حضور دارد و هر یک از ما 1 
1 
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1- (1) . الکس کالینیکوس, مانیفست ضد سرمایه داری, ترجمه: اقبال 
طالقانی, ص 71. ۳ 

2 (2) . جوزف استیگلیتز. جهانی سازی و مسائل آن. ترجمه: حسن گلریز, 
2 


سوارند نسبت به کسانی که دز زیر باهای آن قرار دازنده تجزبه متفاوتی از 
ماهیت ان دارند. اما خود فیل (نظام سرمایه داری) بی اخلاق است. (1) 


ج) نگرش سیاسی 


این دسته از نظریه پردازان بر جایگاه و نقش برجسته نهاد دولت در جهانی 
شدن به برخی مولفه ها تاکید دارند. پی بردن به این که جهانی شدن نیز 
فرآیندی سیاسی و متأثر از سیاست قدرت های برتر جهانی است. معمولاً 
امر ساده ای نیست. تآثیرهای نهادی در این فراآیند. بر تغییرات نهادی در 


ساوه هی من العللی اکن دارد. 


از نظر برتن. فرآیند جهانی شدن عبارت است از شکل گیری نظام های 
گیلپین معتقد است جهانی شدن فرآیند کالایی شدن و پیامد گسترش 
گریزناپذیر نظام سرمایه داری است. اما فتتز کت و جهت: آن. به و امل 
بیرونی, به ویژه نظام های داخلی و بین المللی وابسته است. نیروی زیرین 
جهانی شدن. سیاست قدرت است. جهانی شدن با منطق سیاسی دولت 
های هژمونیک شکل و تداوم می يیابد. 

در نظر جیمز روزنا, جهانی شدن فرآیند شکل گیری استقلال فرا بین الملل 
است که از طریق تقویت روابط و وابستگی ها به وسیله فن آوری صورت 


می بير د. 
د) نگرش فرهنگی 


اپن گروه بر نقش جریان ها و شبکه های رسانه ای, بیش از دیگر جنبه ها 
تاک 
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کر ایام کات فلس اخلام مان شون و ساره سای عونت 
اجتماعی, حسن مرتضوی, ص 27. 


می ورزند. جهانی شدن ی های فنی 
شگفت انگیز در زمینه ابزارها و تجهیزات ارتباطی تحقق بافته است. 


مک لوهان, فرآیند تاریخ را در سه دوره متوالی بررسی کرده است: 1 
دوره قبیله ای که در آن فن آوری های ارتباط, گفتاری است و چرخ, ابزار 
ارتباطی, واژه هاي ساده و ابزارهای ساده دستی و فرهنگ شفاهی؛ 2. در 
دوره صنعتی, فن آوری های ارتباطی نوشتاری است و کارها مکانیکی شده 
و فرهنگ نوشتاری حاکم است (اختراع ساعت و پول باعث تسریع 
ارتباطات شد)؛ 3. دوره ما بعد صنعتی (فن اوری های الکترونیکی درک 
جهان به مثابه کل). 


شبکه ارتباطی جهانی که از طریق فن آوری ها شکل می گیرد به گسترش 


فرهنگی نوده ای در جامعه جهانی می انجامد و جهانی شدن فرهنگ را 
موجب می شود. 


3 دیدگاه های نسل سوم 
توجه به ماهیت جهانی شدن و پیامدهای آن 


در این دیدگاه, به ماهیت اصلی جهانی شدن (و جهانی سازی) و پیامدهای 
ن توجچه بیشتری شده است. جهانی سازی از این منظر امری ذات, مراتب 
است که بر اساس چهار ویژگی وسعت؛ شدت, سرعت و میزان تاتتر .هی 


توان را در چهار مرتبه جهانی سازی شدید, پراکنده, گسترده و ضعیف 
شناسایی کرد. (1) 


زمان برای کاهش محدودیت های مکان می داند. تقسیم ادوار تاریخی به 
سه دوره سنبی, مدرن و پست مدرن بر این اساس است. 
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ها ای ی ما سا ی ۱ 
و راهکارها, سید هادی عربی؛ ص <. 


تست مور ان در فان ی از طیارشام رجازن 
گذشته و آینده) زمان و مکان ممکن شد. در رنسانس تصور سنتی از زمان 
حفضا رد یل ارام اک ای ی مت ی ری هی ارف 
خورد و مفهوم طولی و خطی زمان (عمومیت زمان) و فضای واحد جهانی 
جایجز نن آن تصور شد. (فشردگی زمان فضا) 


در نیمه دوم قرن نوزدهم, دو تحول در فشردگی بیشتر زمان و فضا موثر 
بود. 


1 شکل گیری (جنبش فرهنگی) تجدد که مفاهیم عام و گرايش های جهانی 
را تقویت می کرد؛ 2. وقوع بحران اقتصادی که به سست تر شدن مرزهای 
فضا زمانی کمک کرد و اقتصاد سرمایه داری را گسترش بخشید. 


درآغاز قرن بیستم, اختراع های مهم در عرصه حمل و نقل و ارتباطات باز 
بیشتری در اختیار نظام سرمایه داری قرار گرفت تا حوزه عمل خود را 


گسترش دهد. 
شدیدترین فشردگی زمان - فضا در دو دهه اخیر صورت گرفته است. 


آنتونی گیدنز معتقد است جهانی شدن محصول تغییر نظم سنتی فضا و 
زمان است. جهانی شدن پدیده ای فراتر از همبستگی متقابل است. امری 
به قدمت تجدد است. ولی در دهه های اخیر تشدید یافته است. جهانی 
شدن ترکیب پیچیده ای از فرایندهاست و نیز پیشرفته ترین مرحله فرایند 
تحوه است کب کش ار توا خاسله انجایم اوه 


همه فرهنگ ها و جوامع. روش هایی برای شناخت زمان (حال, گذشته و 
آینده) و شناخت وضع و جایگاه فضایی خود داشته اند و دارند. در جوامع 
سنتی (ماقبل مدرن) زمان و فضا به واسطه مکان به هم پیوند خورده 
بودند. اختراع ساعت مکانیکی نخستین نمود فرایند جدایی فضا و زمان بود 
و تهیه نقشه جهان فضا را از 


ص:63 


مکان نیز جدا| ساخت. روابط اجتماعی از بسترهای محلی خود فاصله 
گرفت و در گستره های نامحدود زمان دوباره برقرار شد(بی بستر شدن 
نهادهای اجتماعی). 


نشانه های نمادین (ابزارهای مبادله مانند پول) و نظام های تخصصی 
(دانش های فنی مستقل از کاربران معین) به پیوند بیشتر فضا و زمان مدد 
می رسانند. 


خلاصه نظر گیدنز اين است که جهانی شدن حاصل بر هم خوردن نظم 
سنتی فضا و زمان است که به وسیله جدایی فضا و زمان از مکان پدید 
ققن: ان اين فضا و زمان جدا شده از مکان؛ در گستره ای نامتناهی با 
یکدیگر ترکیب و هماهنگ شده, امکان کنش و روابط اجتماعی را در جامعه 
ای بسیار بزرگ فراهم می کند. بنابراین, گستره تأثیرگذاری ۹ 
اک( 


رولن رابرتسن با تأکید بر عنصر آگاهی می نویسد جهانی شدن مفهومی 
است معطوف به فشردگی جهان و تشدید و افزایش آگاهی از اب فنانة 
یک کل. فشردگی جهان به وسیله وابستگی متقابل در تجارت, اتحاد نظامی 
و سلطه سیاسی و فرهنگی ممکن شده و فن آوری های اطلاعات بر 
شتاب آن افزوده است. آگاهی و تصور جهان به مثابه جامعه ای واحر لا زمه 
دیگر جهانی شدن است که در دهه های اخیر شاهد افزايش چشم گیر آن 
هستیم. جهانی شدن بر پایه تضاد و ستیز به پیش می رود: 


فرآیند جهانی در پنج مرحله وقوع یافته است: 1. مرحله ابتدائی (1400 - 
0 2 مرحله آغازین (1750 - 1875م)؛ 3. مرحله خیز (1875 - 
5 4. مبارزه برای کسب هزمونی (1925 - 1969م)؛ 5. مرحله 
عدم قطعیت (از ۸,9 به بعد). 
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از منظر «کش» و «آوری» جهانی شدن مرحله ای جدید از سرمایه داری 


مالکوم واتزر می نویسد جهانی شدن فرآیندی اجتماعی است که در ار 
محد ودیت های جغرافیایی مه نهادهز_ و ترتیب های اجتماعی و فرهنگی 
کاهتنن قی بانه ۵ دجم ان | حاهی فزآینده پیدا می کنند. سه نوع مبادله 
در فضای جهانی شدن صورت می گیرد: الف) مبادلات مادی (تجارت. 
اجاره, کار, سرمایه) که به محلی شدن گرایش دارند؛ ب) مبادلات سیاسی 
(امنیت, زور اقتدار. مشروعیت, اطاعت) که به بین المللی شدن گرایش 
دارند؛ ح) مبادلات نمادین (اموزش, تفریح, عبادت, نمایش, بازی, کتاب) که 
به جهانی شدن گرایش دارند. مبادلات مادی (اقتصاد) و مبادلات سیاسی 
(سیاست) به هر اندازه که فرهنگی شوند, جهانی می شوند. 


اتکی مره فا ای یر قشم بر افضا نس ارات ام اس 
جهانی شدن عبارت است از افزایش و گسترش روابط و کنش های 
فراملی در گستره جهانی. وی به سه عنصر نز اما اس 0 
عبارت اند از: در حوزه اقتصاد. توسعه شرکت های فراملی؛ در حوزه 
سیاست, حاکمیت طبقه سرمایه دار فراملی و در حوزه فرهنگ, بسط 
ایدئولوژی مصرف گرایی که در خدمت نظام جهانی سرمایه داری هستند. 
انا از تاصو اصلی نام خیاین آند. 


اذل حوافقان خبانی شفن 


بسیاری از طرف داران جهانی شدن به مزایایی که این امر برای 
کشورهای مختلف به همراه می اورد, توجه کرده و به پیوستن همه 
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ات ای سس کت ی ها ار 


الف) پیدایش یک جامعه فراصنعتی, اطلاعاتی, رفاهی با نظم نوین جهانی؛ 
ب) ارتقاء سطح کیفی و کمی زندگی, خوشبختی, فرصت های بیشتر کار؛ 

ری روم و واه به اطافاته: 

د) بهبود درک متقابل بین فرهنگ ها و تمدن ها؛ 

۰) حذف موانع دولتی, نژادی, فرهنگی برای جابه جایی کالا, مردم, سرمایه 
و اراء؛ 

ن) رفع تناقض های اجتماعی؛ 

و) دست یابی به صلح و امنیت جهانی. 


برخی نیز بر این باورند که جهانی شدن کنونی به مثابه ظرفی است که بر 
اثر گسترش تکنولوژی ارتباطی فراهم آمده و انسان ها را در وضعیت 
ارتباطی جدید قرار داده و موجب گسترشر اگاهی انسان ها از محیط و هم 
نوعان خویش شده است. از اين رو, ویژگی ظرف بودن و ابزاری بودن 
جهانی شدن کنونی می تواند با محتوای مکاتب مختلف و نگرش های متنوع 
همراه شود و محتوای فرهنگی غرب از آن جداشدنی بوده ۵ عازضن تر ان 
است. پس جهانی شدن اسلامی می تواند این ظرفیت را به نفع خود 
مصادره کند؛ زیرا چهار ویژگی جهانی شدن که عبارت بودند از: تحفق 
ابزاری فضای ارتباطی. آگاهی تشدید یافته, جدا شدن هویت از مکان و 
پیدایش جامعه بشری جهانی کاملاً با ایده مهدویت (جهانی شدن اسلامی) 
متلائم و متلازم است. (1) 
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1- (1) . غلامرضا بهروز لک. مهدویت و جهانی شدن. کتاب نقد. شماره 
4 25 پائیز و زمستان 1381, ص105 - 106. 


واقعیت جهانی شدن هم خوانی ندارد. سیستم های مرکزی, ابزارهای 
ارتباطی و قواعد حاکم بر به کارگیری انها بیشتر در جوامع غربی تعبیه 
شده اند. اگاهی های تشدید یافته نیز بیشتر به شکاکیت و نسبیت و مادی 
گرابی انحامنده است هدا سین هویب از مکاوم خویت سیف اسان ها را 
با مخاطره عمیق مواجه ساخته و در نهایت, جامعه بشری جهانی به چالشی 
سخت با بنیاد تفکر دینی برخاسته است. بنابراین. جهانی شدن کنونی نمی 
تواند همچون ظرفی تلقی شود که با محتوای مکاتب گوناگون قابل جمع 
باشد. هر نوع جهانی شدن با مبانی خاص خود همراه است و بی توجهی به 
این مبانی می تواند مخاطره امیز باشد. 

ادله مخالفان جهانی شدن 


اقتصادی توصیه کرده و به طور دائم خطرهای پیوستن به فرایند جهانی 
تشون را کت دض کنت. ان حطها دشعایت از نظر نما عذارت اید ار 


الف) جهانی شدن طرحی جدید در راستای توطثه های استعماری است؛ 


ب) جهانی شدن به حاکمیت قانون جنگل و هژمونی قدرت های برتر 
تسلیحاتی منجر می شود؛ 


ج) جهانی شدن موجب طرد و نفی ارزش ها, فرهنگ ها و آرمان های 
نژادی انسان ها فف. وود 


د) جهانی شدن کشاورزی و اقتصاد بومی جوامع توسعه نیافته پا در حال 
هرا ام مر ۱3 


) جهانی شدن باعث توسعه و گسترش بیماری های جبران ناپذیر غرب در 
جوامع توسعه نیافته يا در حال توسعه می شود؛ 
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ن( جهانی شدن حاکمیت دولت ها را محجدود ساخته و آنها را به پیروی 
را ها رد 


جهانی سازی يا غربی سازی 


با توجه به دیدگاه های فوق. بررسی این نکته ضرورت می يیابد که جهانی 
شدن تا چه حد واقعیت دارد و ایا این امور. مولود نوعی جهانی سازی خود 


ظهور و بروز تمدن نوین در جهان غرب بر اساس مبانی و مولفه های خاص 
و وجود عناصر اصلی زمینه ساز جهانی شدن در این تمدن, برخی را بر آن 
داشته تا به جای پرداختن به موضوع جهانی شدن در باب جهانی سازی 
غربی (۷۷/۵5۲6۲۳۱۱2110۳0) و اهداف نظام سرمایه داری سخن بگویند. 


بنابراین, جهانی سازی پروژه ای است که بر اساس صیاتون: فکری نظام 
سرمایه داری شکل گرفته و به وسیله بزارهای جفانی بهتصنته جا کموت 


مثلث قدرت, ثروت و فرهنگ نظام سرمایه داری در کنار تثوری های نظام 
بستر لازم را برای ز تحفقق پروژه جهانی سازی فراهم ساخته است. 


شکل ری ساسا ن.های چم المللی, عون سا تما ن خلل الاو تدوخ 
ین المللی پول (ع۱) , بانک جهانی 8301 ۷۷۵۱۵) و گات (6۸۲۳) پس 


جنگ جهانی دوم به تقویت این گونه جهانی سازی و گسترش آن 


بت است. 
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بر مبنای پروژه جهانی سازی رقابت میان دو ابر قدرت. جنگ سرد و 
درنهایت. فروپاشی بلوک شرق و استقرار نظم نوین جهانی در راستای 
حاکمیت اهداف نظام سرمایه داری نبیین و توجیه می شود. نظربه 
والرشتاین و تقسیم کشورها به مرکز, پیرامون و حاشیه پیرامونی و قرار 

دادن کشورهای توسعه يافته در مرکز تحولات جهانی می تواند مبنای 
تثوریک نظم نوین جهانی تلقی شود. بر مبنای این نظریه. کشورهایی که از 
حجم مبادله های بالاتری در سطح جهانی برخوردارند. تاثیر بیشتری در 
تصمیم سازی های جهانی دارند. 


نظم نوین جهانی مدل غربی سازی 


پس از جنگ دوم جهانی, برای کنترل خشونت های بین المللی که مسبب 
اصلی آن کشورهای استعماری بودند, تئوری (8۳0۲۳6۲ 89) مطرح شد. 
این تلوری به کشورهای ابرقدرت این حق را می دهد که اعضای کوچک تر 
خانواده جهانی را سریرستی و يا تنبیه کنند. این تئوری به صراحت. ضد 
حقوق بشر است. نظم نوین جهانی 0۲02۲ ۱6۷ 00۱ اج بر پایه رهبری 
امریکا, به عنوان (5۲۵۲۳6۲ 8۱9) به مثابه شیوه آمریکایی برای اداره 
کردن جهان ماوت میس ور ان آمربکا به عنوان پلیس. زاندارم و 
در نهایت, امپراتور جهان مسئولیت برقراری نظم و مقابله با چالش های 


این تظربه. که برخاشته از آنديشه هاق تتولییرالی است: متضا بسیاری. از 
تحول ها و نتایج در جهان بوده است. از ویژگی های این نظم و ماهیت 
هژمونیک ۷ آن, وجود کام یابی بی سابقه اقلیتی محدود در کنار فقر 
سرگیجه آفز و نابز نی باور نکردنی جمعیتی آنبوه است. فساد در روابط و 
تعامل های اقتصادی از دیگر نتایج این نظم است. فساد ضمن این که می 
تواند روند عدالت. همزیستی 
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اجتماعی, حاکمیت ملی. تنوع فرهنگی و توانمندی اکولوژیکی را کند یا 
معکوس کند. توسعه اقتصادی و ثبات سیاسی را در جوامع با خطر مواجه 
می سازد. (1) 


نظم نوین جهانی. برتری را در همه فضاهای حیاتی تعقیب می کند. استیلا 
جویی هژمونی جهانی بر فضا, تنها به فیلم های علمی - تخیلی خلاصه نشد, 
بلکه به صورت واقعیتی عینی در قالب طرح های مختلف به اجرا در امد. 
«هارپ» نمونه ای از یکی از طرح های پنهانی وزارت دفاع امریکا و نمادی 
بارز از عینی شدن اندیشه هایی است که هنوز هم برای عموم مردم به 
مثابه افسانه هایی خیالی می ماند. (2) دانشمندان نظامی دولت ایالات 
متحده, با پرداختن به الگوها و نظام های جوی در پی دست یابی به سلاحی 
ای ما ص او هس وا هت ان و 
ها, تغییر مسیر جریان های جوی با هدف خلق سیل های هدف دار و یا 
دامن زدن به خشکسالی در مناطق مورد نظرشان اشاره کرد. (3) 


این توانمندی بستری را فراهم ساخت تا امپریالیسم به شیوه های جدیدی 
از استعمار دست یابد و ان عبارت بود از ایجاد اسطوره های جذاب در نظر 
روشن فکران, از قبیل: اسطوره جهانی شدن فرهنگ و ارزش های 
امریکایی, اسطوره پایان ایدئولوژی, اسطوره جنگ تمدن ها, اسطوره پایان 
تاریخ. 


از این منظر. جهانی شدن اسطوره ای است که جهان غرب برای نشان 
دادن هژمونی خود بر جهان و ایجاد ترس در میان دولت هایی که خواهان 
مقاومت در 
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1- (1) . پاتریک فیتز زیمونس, نظم نوین و فساد اقتصادی, ماهنامه 
تساحت‌ظریرسالن اولم شاوی تهمه اسفتد 2 ادص 13 

2- (2) . مایکل چاسودفسکی, تسلیحات جدید نظم نوین جهانی, ماهنامه 
ات یمسا ادلم‌ تاره مر سید 2و2 ار خر 0 

3- (3) .همان .ضن ۰101 


برابر نظام سلطه قبل و پس از فروپاشی شوروی بودند, مطرح شده 
است. تصریح به نظم نوین جهانی که به وسیله جورج بوش پدر رئیس 
جمهور اسبق امریکا مطرح شد و بر هژمونی امریکا در سطح جهانی تاکید 
کرد. می تواند تاییدی بر ادعای فوق باشد. 


نقد ادله سلبی و ایجابی جهانی شدن 


تکرش ییا ای پشیچیده خمانی:شتی‌با ای ازاافاد سای سا 
در تفسیر و تحلیل آن است و یا حاکی از انحصار نظر در پیامدهای مثبت یا 
تفای ار اما بررسی آگاهانه این پدیده تیا زمند دقت و تامل بیشتری است. 


پرسش مهم و اصلی این انبتت. که آبا جهانی شدن به شیوه عربی خود, یک 
پروسه بوده است يا یک پروژه؟ سه نگرش کلی در این زمینه وجود دارد: 


الف) جهانی شدن به مثابه یک پروسه و فرآیند تاریخی است: 


اغلب کسانی که سیر تکوینی علوم و فن اوری ها و نیز سیر تحول و 
پیشرفت آنها را در غرب مورد لحاظ قرار می دهند, جهانی شدن را نتيجه و 
پیامد بدیهی انقلاب فنی و ارتباطی تلقی کرده و به مطلوب و بهینه بودن 
ان اذعان کرده اند. اگر چه برخی نیز با همین مبنا بر پیامدهای منفی چنین 


فشکل, این دید گاه در تافيدة انکاشتن تیره‌های کار گزار و فاغلان تاتیر کذار 


بر فرایند جهانی شدن است. 


ب) جهانی شدن به عنوان یک پروژه تاریخی يا پروژه سیاسی است: بیشتر 
منتقدان جهانی شدن. ان را یک پروژه سیاسی جهت غربی سازی یا 
امریکایی سازی جهان تلقی می کنند که در تلاش است تا باورها و 
هنجارهای جوامع را بر جوامع ۳ حکم فرما سازد. برخی نیز با نگاه 
فلسفی به تاریخ معاصر غرب. جهانی 
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شدن را یک پروژه تاریخی می دانند که به وسیله فیلسوفانی چون دکارت 
و کانت و متفکران بعدی پی ریزی شد و به وسیله سیاست مداران و دیگر 
قدرت های اجتماعی تحقق یافت. 


توضیح آن که, از ابتدای قرن نوزدهم جهان غرب درصدد سیطره بر تمامی 
کشورهای جهان برامد و به جهت داشتن قدرت فائقه. به این امر دامن زد 
که بشر راهی جز غربی شدن ندارد. اما اين بیان, خود دارای ريشه هایی 
تاریخی بود و از پیشینه فکری و مبنای فلسفی بهره می گرفت. پیدایش 
ان تحولات سیاسی - اجتماعی غرب, اندیشمندان را بر 
آن داشت تا جهت گیری انسان مدرن و مبانی فکری و ویژگی های او را 
ترسیم کنند. بنیان گذاران تجدد در قرن هیجدهم حتی اندیشیدند که جهانی 
با فرهنگ واحد به وجود آید و مدعی بودند که می خواهند عقل و آزادی را 
جهانی کنند. دکارت طرحی برای جهان آینده تصویر کرد. کانت صورت کلی 
طرح را مورد توجه قرار داد و دیگر اندیشمندان هر یک زوایای خاصی از 
آن را مکشوف ساختند. اين تفکر نوین مقبولیت عام یافت و عالمی جدید 
را پدید آورد. چون میل به گسترش و توسعه در ذات تمدن نوین غربی قرار 
داشت. نیازمند نوعی نظم ر و هماهنگی بو ِ آن نیز به وسیله اصول 
و بر ۱ ِ ی 

نیم از جهان داشته باشیم؟ خواست و اراده همچون یک روح آنتولوژیک 
۳ 
پس جهانی شدن یک پروژه تاربخی است که در آن, نظر و عمل مطابق 
خواست و اراده به هماهنگی رسیده و به مقتضای آن, میل به گسترش و 
توسنفه در آن تلور بافته و دراه دیفم ای یهام فحهاس 
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شدن» انجامیده است. در برا, بر این پروژه عظیم و گسترش تاریخی, نمی 
توان 0 فکر و کمل ای استادگی کرو که تارمید تعکر و عمل نودو: 
عمیق و راه گشاست. در نبود تفکر و عمل, تسلیم شدن امری قهری 
اسشت: هرجته ممحر: اشت وان ان را یر دادم تامی مطلوت به نس انح 
دهیم» , اما این امر واقعیت را متحول نخواهد کرد. تفکر در مورد این پروژه 
استیا ار رس الاو ان ین توا زر 
آغاز شود. افت‌تیر انمیصی عفل نیز باید دو برانن ان قاومت کرد اما این 

ومت بدون وجود ایده متمایز نتیجه بخش نخواهد بود. هر تاریخی با 
تفکر پا تعلق خاطر به معرفت و نیز عمل متناسب با آن آغاز شده و با 
بش ان دو. بسط یافته است. نه می توان دست روی دست گذاشت و 
تسلیم شد و نه می توان بیهوده دست و پا زد. تنها در پرتو نور علم و تفکر 
و عمل, بیداری و گشایش حاصل می شود و این جز با مجاهدت به دست 
نخواهد امد. 


مشکل اصلی این دیدگاه, تأکید بیش از حد بر نقش کارگزار و صلب و 
سخت نشان دادن ساختار و نادیده انگاشتن ظرفیت های موجود جهانی 


شدن است. 
ج) جهانی شدن تنها به عنوان یک پدیده است: 


«آر. جان. آپادوریا», تجمیع هم زمان پنج عامل (ایدئولوژی, سرمایه. فن 
اوری. قومیت و رسانه های ارتباطی) را نشانه ای بر پدیده بودن جهانی 
شدن 

می گیرد. این پیدبده نوظهور نه از قبل برنامه ربزی شده تا پروژه تلقی 
شود و نه آن که بدون اگاهی کارگزاران اطلاعات. تحفق پافته ۳ پروسه 
تلقی شود. 

فد گاه آخی خظ هو ار ان علل ید این یانی در در اه میاعتا ری 
کارگزاری به اصل پدیده معطوف می سازد. بدیهی است که چنین 
رویکردی نمی تواند ماهیت اصلی جهانی شدن را تبیین کند. 
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نبیین دیدگاه برگزیده 


به نظر ما؛ جهانی شدن در خاستگاه اولیه اش به صورت پروسه تاریخی, 
در استمرارش به صورت پروژه و در پیامدهایش به صورت یک پدیده ظهور 


توضیح آن که, اگر مراحل آغازین تجدد را خاستگاه اولیه جهانی شدن تلقی 
کنیم. در می یابیم که تکوین تجدد و مدرنیته با طرد و اثبات های ملی و 
محلی جهت خروج از نارسایی های موجود در جهان غرب صورت گرفت. 
تجدد در سیر طبیعی خود میل به گسترش و توسعه داشت. اما ورود 

کارگزاران سیاسی و اقتصادی ۳ به سرزمین های دیگر در قالب 
اه سار وا اس هک رس 
اکادمیی. سیر طبیعی جهانی شدن را متحول ساخت و جهانی شدن را در 
قالب پروژزه سیاسی تعقیب کرد. این پروژه که ابتدا با رویکرد اقتصادی و 

ای هی مه ی ۱ ره کر و 
رویارویی با فرهنگ های ملی و مذهبی جوامع غیر غربی پرداخت. از این 
مرحله به بعد, پاره ای از فرهنگ هایی که دچار صدمه شده و یا در آستانه 
اضمحلال قرار گرفته بودند, تجدید قوا کرده و به مقاومت در برابر فرهنگ 
غرب متمایبل شدند. در نتیجه, هویت های فرهنگی, قومیت ها و مذاهب در 
عصر فزونی خارق العاده تکنولوژی های ارتباطی, ظهور و بروز یافتند که 
این امر. نه در قالب پروسه قابل تبیین است و نه در قالب پروژه. بلکه یک 
یدیده و پیامد ناخواسته رشد و توسعه نظام سرمایه داری است. 


روش شناسی بحث از جهانی شدن 


اشاره 


با بهره گیری از روش ساختار کارگزار مبتنی بر دیدگاه رئالیسم انتقادی, 
می توان به شیوه مناسبی بحجت از جهانی شدن و جهانی سازی را یی 


گرفت. 
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جهانی شدن بیشتر همجون اصطلاحی دال بر فرآیند بدون فاعل انسانی و 
عاری از کنشگر و یا همچون راهی تصور می شود که رسیدن به پایان آن 
هرگز واقعیت نمی پابد و همواره در حال شدن و واقعیت یافتن است. این 
اصطلاح و تصور مبتنی بر آن, حاکی از تلفیق فرآیند و نتیجه است و این 
امز مهرد عفلت. فرار.می. گنرد کة.خهانی شدن به رغم وجود شواهد عینی, 
ساخته و پرداخته ذهن انسانی يا نوعی طرز برخورد (۵111006) با پدیده 
ای خاص است. اگر خواهان مبهم و مرموز جلوه دادن پدیده هایی که 
شواهد جهانی شدن تلقی می کنیم, نباشیم, باید در به کار بردن این 
اصطلاج محناط انیت اف ین هار این است. که ايق فرایت ندو 
قاعل انسانی را بیش از پیش باز و از آن راز زدایی کنیم. اين کار هم 
دلالت بر این دارد که باید جهانی شدن را : نه نها مانند. یک فرایند. یا از 
ی ناکت حواکتر ,مانند یک کرانش تلع کم که ممکن ارت 
خواهیم تواننست در برابر برداشت جبر گرایانه از جهانی شدن و تلقی ان به 
عنوان فرآیندی بدون فاعل انسانی: به صراحت و آن, را رد کنیم. پس باید 
هر گونه ارجاع به جهانی تا به عتوان یک متفیر تأثیرگذار و مستقل را 
از فرآیندها خواهد بود. اه که مک است خفانی: بسا رندهمه هر 
گونه گرایش مرسوم در جهانی شدن تلقی شوند. در ادبیات موجود تاکنون 
به جنین فزآتذهایی از حمله دا راوساریمالی* > که کنسگران ,بم, احتمال 
زیاد پیوند مستقیم با انها دارند -, توجه کمی شده است. 


بستیاری از روایت های جهانی شدن (به مثابه منطق گریزناپذیر) یا روایت 
های هم گرایی نثولیبرال ها در نهایت, نه بر ادعای جهانی شدن صرف. 
بلکه بر ادعاهای معطوف به ازادسازی مالی و درنتیجه, افزایش تحرک 
سرمایه استوارند. در چنین 
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مواردی. تمسک به واژه جهانی شدن اقدامی کاملاً ابهام افرین است؛ زیرا 
او براي‌صونهر عامل علی ارت است از تضمیم آکاهانه‌برای تشر کت در 
فرایند آزادسازی مالی: در این صورت چرا چنین پدیده ای با همین عنوان 
مطرح نمی شود؟ تمسک به منطق جهانی شدن در چنین حالتی بر ابهام 
مسئله می افزاید. بنابراین, لازم است در عین پرسش از فرایندهای زیرین 
گرایش هاي جهاني ساز, باید از توسل به خود جهانی شدن؛ به عنوان عامل 
علی يا فرایندی تآثیرگذار و آشکارا مستقل از کنش ها نیت ها و انگیزه 
های انسان های واقعی پرهیز کنیم. با 
_بدون فاعل است که منطق ضرورت و گریزناپذیری را - که بیشتر با مفهوم 
جهانی شدن همراه است - فرا می خواند. 

برخلاف روایت هایی که ساختار يا کارگزاری را تعیین کننده اصلی تحول ها 
و رویدادها از جمله جهانی شدن می دانند. فقط با توجه دقیق به مفاهیم 
«ساختار» و «کارگزاری» است که مفهوم جهانی شدن برای تحلیل 
دگرگوتی اختماعی, سیاسی و اقتضادی به کار می آید ثه این که فقط آبهام 


۳ نقش ساختار و کارگزار در جهانی شدن 


منطق جهانی شدن به دو گونه قابل ترسیم است: ا" به مثابه منطقی 
گریزتاپذیر و قهری که در آن, نقش ساختار غالب بوده و نقش کارگزار 
نادیده انگاشته می شود؛ 2 به مثابه منطقی قابل انعطاف و تحول پذیر که 
برای کارگزاران و فاعلان اسان نیز نقش معتنابهی قائل است. به همین 
دلیل. است که گزاره ها در باب جهانی شدن گاه بدون فاعل و گاه با 
دخالت فاعل طرح می شوند. گزاره زیر را در نظر بگیرید: 


های رفاهی خود عقب نشینی کنند. 
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چنین گزاره هایی در برگیرنده نوعی تبیین نه چندان شفاف از معلولی به 
نام «عقب نشینی از سیاست ها و وعده های رفاهی» است؛ بدین صورت 
که جهانی شدن علت (ضرورت بخش يا باعت) عقب نشینی از سیاست 
های رفاهی است. در این مورد, جهانی شدن همچون فرایندی بدون فاعل 
در نظر گرفته شده است و سخن از ز کارگزار در میان نیست. بنابراین,. نمی 
توان از پرسش نخست فراتر رفت. ولی اگر بکوشیم در این فرآیند. نقشی 
برای فاعلان فعال قائل شویم, منطق علّی, ضروری و گریزناپذیر آن به 
سرعت تعدیل می شود. بنابراین, با جایگزین کردن گزاره زیر با حراوخ 
اول, می توانیم بحث خود را پی بگیریم: 


توانایی سرمایه گذاران خارجی برای انتقال سریع سرمایه و دارایی خود از 
کشوری به کشور دیگر, قابلیت دولت را برای افزايش درآمد لازم جهت 
نامین هر بنه‌های رفاهی از -ظریق ماليات بر شر کت.هاء نان من اور 


در چنین گزاره ای. یک دسته کارگزاران دارای قابلیت عمل شناسایی می 
شوند و تصوری انتزاعی و مبهم از جهانی شدن, جای خود را به تعریف 
199 مشخص جهانی شدن به با فرآیندی خاص تر می دهد. اما هنوز 
تاش اعلی. مستفیمی بف فا علان:فابل شتاسامی :داهن تشده است: برای این 
که در این فرآیند بدون فاعل. نقش روشن تبری به کنشگران داده شود 
می توانیم تعدیل دیگری انجام دهیم . 


تصور بسیاری از حکومت های غربی از اين که سرمایه گذاران. سیار و 
فرامرزی هستند و از اقتصادهای ملی وضع کننده مالیات های بیشتر, فرار 

خواهند کرد, موجب کاهش مالیات بر شرکت ها شده و بر میزان درآمدهای 
لازم برای تا هزینه های رفاهی, اتف راون 


و 17 
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برداشت های آنها را وارد معامله کرده ایم. این چیزی نیست چز یک گام 
کوچک از تصور تا عمل. با وجود این, هنوز یک ارتباط مستقیم علی راستین 
میان اصلاحات رفاهی و فاعلان قابل شناسایی برقرار نکرده ایم. پس 
گامی دیگر لازم است تا کارگزار, نفش خود را در ارتباط میان جهانی شدن 
۵ غقب شیتی. از سیاست های. رفاهی کاملا باز باید: 


حکومت که بر پایه این تصور خود که سرمایه گذاران؛ کشورهای با 
میزان مالیات بالا را ترک کرده و به کشورهایی با میزان مالیات پایین 
خواهند رفت؛: , نرخ مالیات بر شرکت ها را کاهش داده است که این اقدام, 
بر درآمد لازم برای فعالیت دولت رفاهی اثر می گذارد. 


تلاش هایی از این دست, برای بازشناسی نقش کاز کر از در فرآیندهایی به 
ظاهر بدون فاعل. همانند جهانی شدن؛ باعث می شود این باور رایج که 
چنین فرآیندهایی دارای منطقی جبری, ضروری و گریزناپذیر هستند, مورد 


نقد و طرد قرار گیرد. 


جهانی شدن به یک مرجع اصلی گفتمان سیاسی معاصر و به گونه ای 
فزآینده به عینکی بدل شده است که سیاست گذاران از پشت آن به 
محیط خود نگاه می کنند. اگر فرض کنیم که کنشگران سیاسی نسبت به 
دیگران, جایگاهی ممتاز و برتر برای درک محیط خود ندارند و (چنان که 
بیشتر صاحب نظران بی تردید می پذیرند) گفتمان جهانی شدن یکی از 
گفتمان های اصلی است که در حال حاضر, به وسیله آن محیط خود را 
درک می کنیم, در این صورت؛ محتوای چنین افکار و تصورهایی احتمالا" 
اثری عمده بر تحولات سیاسی می گذارد. به بیان کوتاه, ساخته شدن و 
گفتمانی جهانی شدن ممکن است مستقل از واقعیت خود 
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جهانی شدن اثری چشم گیر بر تحول های سیاسی - اقتصادی بگذارد. (1) 


باید میان باور کردن یک گفتمان جهانی شدن به عنوان تصویر واقعی الزام 
ها و محدودیت های اقتصادی - سیاسی (از سوی افرادی که این گفتمان را 
محور کار خود قرار می دهند), از یک سو و گزینش عامدانه نره بازاندیشانه 
تر و استراتژیک تر یک گفتمان (به عنوان توجیهی مناسب برای سیاست 
هایی که به دلایلی کاملا متفاوت اتخاذ می شوند) از سوی فیحز. تمایز. 
بگذاریم. به عبارت دیگر, باید بین تصور و برداشت کنشگرانی که جهانی 
شدن را یک اصل مسلم تلقی کرده و آن را مبنای تصمیم گیری های خود 
قرار می دهند و برداشت کنشگرانی که با استفاده از اين اصل, ایده ها و 
استراتژی های خود را بر دیگر کشورها تحمیل می کنند. تمایز قایل شویم. 


در قسم اول, می توان دریافت که افکار و تصورهای معطوف به چهانی 
شدن (دست کم تا حدودی) تصوری از منافع يا زیان را در ذهن کنشگران 
سیاسی نخبه می سازند. ولی در قسم دوم, افکار و تصورهای مورد نظر 
ی ی ی و ی ی ی 
تأثیر شگرف و در عين حال متفاوتی بر نوع فعالیت رهبران سیاسی جوامع 
داشته باشد. شواهد فراوانی وجود دارند که کتشکر ان (به ویژه در 
کشورهای کمتر توسعه یافته), در تلاش برای توجیه اصلاح های اجتماعی و 
اقتصادی, الزام های خارجی همچون جهانی شدن را گریزناپذیر معرفی می 
کنند. این که آیا باید چنین اقدامی را همچون شاهدی بر پذیرفتن غیر 
تا ی ی ام ات ای یر کر ی 
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1- (1) . کالین های, درآمدی انتقادی بر تحلیل سیاسی, ترجمه: احمد گل 
محمدی, ص323 - 324. 


عملی تاکتیکی از سوی حاکمان برای فرار از پاسخ گویی در برابر مردم و 
رفع مسئولیت از خود. مسئله قابل تاملی است. به هر حال, نمی توان 
نقش اساسی افکار و تصورهای مربوط به جهانی شدن در ایجاد اثاری که 
همواره به جهانی شدن نسبت داده می شوند, انکار کرد. بنابراین, جهانی 
شدن که به: ظاهر مختوم ترین فر ایند به تظر می رسد: از پیچیده, مورد 
اختلاف و محتمل است. 


کنشگران با دنیایی روبه رو می شوند که هميشه پیشاپیش ساخته شده 
ها به این دنیا بنگرند. بنابراین, موضعی که کارگزاران از ان با محیط به 
شدت ساختارمند برخورد می کنند. به گونه ای تقلیل ناپذیر ذهنی است. 
الشه افراي ها مساحت ها با ارت و شاخت:ها بر تا حیووم. مر اند 
ی تا ار را ار ی 1 
افکار و تصورها نیز هر اندازه هم نادرست بوده باشند, دز کذر زمان تحول 
بستر را تحت تاثیر قرار می دهد. بدین ترتیب, هم امر ذهنی (افکار و 
تضورها) هم آهز مادی (امز راتعی) ارتباطی الکتی با هم بدا می 


3 جهانی شدن ؛ پروسه يا پروژه 


در بحجّت از جهانی شدن؛ تحلیل ها و تفسیرهای گوناگون و متنوعی ارائه 
شده اند. با اشاره ای گذرا به برخی از این تحلیل هاء سه دیدگاه عمده را 


بررسی خواهیم کرد: 


1 طیف گسترده ای از نظریه پردازان و جامعه شناسان براین باورند که 
جهانی شدن؛ فرایند فزاینده نظام بخش کنونی است که ساختارهای جهانی 
را به 
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شکل جدیدی متحول می کند. مارکسیست ها و طرف داران نظریه «نظام 
جهانی» و کارکردگرایان, جهانی شدن را روند شاخص دوران حاضر به 
شمار می آوار ند و معتقدند که جهانی شدن». به معنای «گسترش نظام 


سرمایه داری» است. بر اساس این دیدگاه, سرمایه داری منطق توسعه 
طلبانه دارد و در حال جهانی شدن است. 


2 در حالی که برخی جهانی شدن را پوششی برای سلطه سرمایه داری 
ضی. دانتد: برخی دیگر از پژوهش گران, آن را و 
می کنند که به یک پارچگی اقتصادی و فرهنگی می انجامد. کسانی که 
جهانی شدن را جهانی سازی يا غربی سازی تفسیر می کنند, از مدافعان 
اين دیدگاه هستند. اين تفسیر. رویکرد لیبرالیستی به گسترش سرمایه 
داری غربی است. به این ترتیب, جهانی شدن را فرجام بحرانی سرمایه 
داری می دانند. اما به اعتقاد مارکسیست هاء سرمایه داری برای گریز از 
فروپاشی, ناگزیر است بحران ناشی از انباشت سرمایه و بحران 
مشروعیت را در جهان پخش کند تا جهان را به انحصار خود دراورد. 


از اين منظر, جهانی شدن صورتی از امپربالیسم بوده و گویای اوج بحران 
در نظام سرمایه داری است. «ایمانوئل والرشتاین». «اندره گوندر 
فرانک». «سمیر امین». «سووی پل باران» معتقد به چنین دریافتی هستند 
و جهانی شدن را زاده سرمایه داری می دانند. 


3 برخی دیگر از متفکران, جهانی شدن را با مدرنیته یکسان می انگارند؛ 
آنتوتی کیدتن از جمله آنهات به نی ویو برعی دیکر آز اندیشه ورزان: 
جهانی شدن در واقع., تداوم مدرنینه و به تعبیر دیگر, جهانی شدن مدرنیته 
است. به عقیده گیدنز, ما هنوز در عصر مدرنیته هستیم و مدرنیته بازسازی 
شده و در حال پویش و گسترش است. وی جهانی شدن را بر اساس 


مدرن 
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قرار دارد و از ان متمایز است و ما در عصری به سر می بریم که جهانی 
شدن وجه شاخص ان است. پست مدرن ها به چنین تفسیر و برداشتی از 
جهانی شدن اعتقاد دارند. اسکات آش و جان پوری معتقدند که پسامدرنیته 
ذاتأ جهانی است. 


5 برخی دیگر از انديشه ورزان. پدیده جهانی شدن را دامی می دانند که 
کشورهای پیشرفته غربی, برای ممالک عقب مانده نهاده اند تا با یکسان 
سازی فرهنگ ها و تسطیح تمایزها, بازار مصرف خویش را گسترش دهند. 
این گروه. جهانی شدن را مترادف با جهانی سازی, غربی شدن و امریکایی 
شدن شمرده اند. 


هه سا ار و اهاط اه موه 


تکثر دیدگاه ها ناشی از تمایز در تصورهایی است که در مورد نقش ساختار 
یا کارگزار در فرایند جهانی شدن وجود دارد. اين تصورها در مرتبه نهایی, 
به تصدیقاتی می انجامد که انعطاف ناپذیر بوده و در نتیجه, فهم منصفانه 


خلاصه 


در یک تقسیم بندی, نظر سه طیف عمده از دانشمندان در مورد جهانی 
شدن عبارت اند از: جهانی شدن سرمایه داری, جهانی شدن مدرنیته و 
جهانی شدن پست مدرنیته. 


در نظر برخی؛ جهانی شدن به معنای گسترش نظام سرمایه داری است. 
بر اساس این دیدگاه. سرمایه داری منطق توسعه طلبانه دارد و در حال 
جهانی شدن است. برخی جهانی شدن را پوشش سرمایه داری و 
درحقیقت, غعربی سازی دانسته و آن را نوی همکوتین فز ایند نلقی: امین 
کنند که به یک پارچگی اقتصادی 


ص: 02 


و فرهنگی می انجامد. از این منظر, جهانی شدن صوربنی امپریالیسم بوده 


امثال گیدنز, جهانی شدن را تداوم مدرنیته می دانند. افرادی همچون 
اسکات لش و جان یوری, مدعی اند عصر جهانی شدن به دوران پسامدرن 
تعلق دارد. بعضی جهانی شدن را دام و برخی دانه, بعضی آن را پروژه از 
قبل طراحی شده و گروهی پروسه از قبل پیش بینی نشده می دانند. 
جهانی شدن در دیدگاه اول به یکسان سازی فرهنگ ها و تسطیح تمایزها و 
ایجاد مصرف بازار غربی ها تفسیر می شود. ولی در دیدگاه دوم, جهانی 
شدن به تکثر فرهنگ ها و توسعه همه جانبه علم, تکنیک, تکنولوژی و مبادله 
اطلاعات می انجامد. 


در بررسی رهیافت ها و رویکردها در بحث از جهانی شدن, با سه نسل از 
نظریه پردازان مواجه هستیم: 


۷ نظریه پردازانی که به پیش بینی و توصیف جهانی شدن پس از ظهور 
نظام سرمایه داری و انقلاب صنعتی پرداخته اند؛ مانند: سنت آگوست 


کنت, دورکیم, مارکس و ماکس وبر. 


2 نظریه پردازانی که با اولویت به یکی از عوامل اقتصادی, اجتماعی, 
سیاسی يا فرهنگی به بحث از جهانی شدن پرداخته اند؛ مانند: پارسونز, 
دانلپ, هاربیسن و نیکولاس لوهمان. 

3. نظریه پردازانی که کلیت تجدد و دنیای مدرن را عامل اساسی شکل 
گیری این فرآیند دانسته اند؛ مانند: دیوید هاروی. 


طرف داران جهانی شدن به مزیت های جهانی شدن, توجه کرده و پیوستن 
0 به آن توصیه می کنند. ی 
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دسترسی گسترده و ازادانه به اطلاعات, رفع تناقض ها. 


توصیه کرده و معایب جهانی شدن را این چنین برمی شمارند: 


جهانی شدن طرحی جدید در راستای توطئه های استعماری است؛ جهانی 
ارزش ها و ارمان های نژادی انسان ها می شود؛ جهانی شدن. کشاورزی 
و اقتصاد بومی را تباه می سازد؛ و باعث محدودیت تصمیم سازی دولت ها 
می شود. 


برخی بر این باوراند که جهانی شدن همان پروژه از قبل طراحی شده 
است که بر اساس مبانی فکری نظام سرمایه داری شکل گرفته و به 
وسیله ابزارهای جهانی مانند سازمان ملل و شورای امنیت و صندوق پول 
و بانک جهانی به سمت حاکمیت مبانی و اهداف این نظام هدایت می شود. 


بعد از پایان جنگ دوم جهانی, نظریه (8۲۳0۵۲۳۱6۲ 8۱9) بر پایه رهبری آمریکا 
مطرح شتح که آمزیکا به مثامه پلیتین و زاندازم جهان مسئولت برفراری 
نظم و مقابله با چالش های فراروی استعمار را بر عهده بگیرد. اين برتری 
طلبی در همه فضاهای حیاتی بشر از طرف قدرت سلطه پی گیری می 
شود : از فضاهای علمی و فیلمی و هنری و اسطوره سازی های گوناگون 
گرفته تا عرصه های واقعی و عینی زندگی. 


نگرش مطلق سلبی و ایجابی به جهانی شدن, ناشی از تفسیر خاص و یا 
انحصار نظر در پیامدهای مثبت پا منفی آن است و در ننیجه, نگرش 
عالمانه و محققانه نیست. پرسش عمده این انتنت:. که. ]با جهانی شدن به 


شیوه غربی خود یک پروسه است يا یک پروژه؟ در این مورد سه نگرش 
کلی وجود دارد: 


1. جهانی شدن به مثابه یک پروسه و فرآیند تاریخی است؛ 
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2 جهانی شدن به عنوان یک پروژه تاریخی یا سیاسی است ؛ 


مشکل نظریهم نخست. نادیده انگاشتن نقش کارگزار بر فرآیند جهانیر شدن 
و مشکل دیدگاه دوم» تأکید بیش از حد بر نقش کارگزار و نایده گرفتن 
۳ های موجود جهانی و ۰ سوم نیز این است 


از دیدگاه مختار. (1) به نظر می رسد جهانی شدن در خاستگاه اولیه اش 
یرو سه ای تاریخی, در اهر اور یک پروزه و در پيامدهایش به صورت یک 
پدیده ظهور و بروز یافته است. 


بدون داشتن نگاه یک ۳ به کارگزار پا ساختار صرف.: می توان با 
کارست زو شاار > کارکرار نی بر وید اه ر الم اتهادی. عاط 
تاریک و روشنن ندید جهاتی شدن, رآ بشستر اشکار ساخته و از آن:راز. زذایی 


کرد 
منطق جهانی شدن به دو گونه قابل ترسیم است: 


و نقش کارگزار نادیده انگاشته می شود ؛ 


2 به مثابه منطقی قابل انعطاف و تحول پذیر که برای کارگزاران و 
فا ای ای فا 


گفتمان رایج جهانی شدن مستقل از واقعیت خود جهانی شدن؛ اثری 

بر تحول های سیاسی - اقتصادی و ذهن های تصمیم سازان 
اه تا و چه این که هم امر ذهنی (افکار و تصورها) 
و هم امر مادی (امر واقعی) ارتباطی دیالکتیک با هم پیدا می کنند. 
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هی خر 


2 معایب و محاسن جهانی شدن را از دید منتقدان و طرف داران آن 


3 هدف از طرح نظریه نظم نوین جهانی بعد از جنگ جهانی دوم چه بود؟ 
4 آیا نظریه نظم نوین جهانی با اصطلاح (8۳0۴6۲ و8) ارتباط دارد؟ 
5 سه نظریه کلی که درباره جهانی شدن مطرح است را : به طور مختصر 


توضیح دهید. 
6 دیدگاه مختار در باب جهانی شدن چیست؟ 
منابعی برای مطالعه بیشتر 


1 الکس کالینیکوس, مانیفست ضد سرمایه داری, ترجمه اقبال طالقانی, 
تهران: ازاد مهر. 1384. 

2 جوزف استیگلیتز. جهانی سازی و مسائل آن. ترجمه: حسن گلریز, 
تهران: نشر نی, 1382. 

اجتماعی, حسن مرتضوی, تهران: دیگر, 1383. 


4 مارک رابرت؛ جوزف استیگلیتز و دیگران, جهانی سازی, چالش ها و 
راهکارها, سید هادی عربی؛ قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه, 4 1. 


5 پاتریک فیتز زیمونس, نظم نوین و فساد اقتصادی, ماهنامه سیاحت 


کار ای موه اش ای ها شام احس 
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سل سو [ رسی / مر 9 ون 


اشاره 
مبانی و ابعاد جهانی نز 
ث" شدن/سازی 
۱ جهانی شدن/ساز 

1 
ستعمار و جهانی شدز 
ص: 07 ۱ 


ص :00 


4. مبانی و ابعاد جهانی شدن و جهانی سازی 


اشاره 


هدف درس : از دانش پژوه انتظار می رود در پایان این درس, با بهره گیری 
ایس تاد رتور ای ترا امس ای یه اهر 
کاریه صقر افیای خاض مناند که از شم‌انه خرف و اسان شتاحی ان 
نیز بهره مند است. همچنین دریابد که جهانی شدن غربی همه حوزه های 
مختلف اجتماعی, چون: اقتصاد. فرهنگ, سیاست, علم و فن آوری را 
درنوردیده و در تکاپو برای یک پارچه سازی هویت های منکثر به نفع فرهنگ 
و را نی 


مبانی روش شناختی: ساختار و کارگزار به مثابه مبنای تحلیل 


اشاره 


جهانی شدن را بیشتر نوعی تفوق هژمونیک و طبیعی ساختارهای اقتصادی, 
سیاسی, حقوقی و فرهنگی جهانی بر کارگزاران و ساختارهای ملی و 
محلی می دانند. در نقطه مقابل, جهانی سازی را گونه ای از برتری 
هزمونیک ارادی کارگزاران خاص بر تمامی ساختارهای جهانی, منطقه ای, 
ملی و محلی تلقی می کنند. ما در این بخش از کتاب. نشان می دهیم 
تعامل های ساختار و کارگزار و مناسبات پیچیده میان آن دو در هر دو 
پدیده, امری گریزناپذیر است. هر مه ۹7 طور طبیعی در جهانی شدن عنصر 
ساختار و در جهانی سازی عنصر کارگزار بیش از عنصر دیگر مورد اهتمام 
قرار گرفته است. 
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بیش از چند دهه (سال های پس از جنگ جهانی دوم) است که واژه جهانی 
شدن متداول شده است. بیشتر کسانی که در مورد جهانی شدن به تامل 
پزداخته. اندء ختی. در ترسیم شاخض های آن, جهانی شدن را در قالب 
ساختاری بررسی کرده اند. برای نمونه, دایره المعارف دموکراسی 


تحولات فناوری در زمینه اطلاع رسانی, از قبیل: شبکه های پیچیده اطلاع 
رسانی کامپیوتری. افزایش میزان اطلاعات و پیچیدگی آن, پیشرفت های 
حاصله در فنون ماهواره ای و کابلی» برد و پوشش رسانه های الکترونیک 
به سراسر کره زمين, فراتر رفتن اخبار از محدوده ملی و منطقه ای و 
یکسانی محتوایی و شکلی اخبار در مناطق مختلف جهان. تکنولوژی نوین 
ماهیت امور مالی و اقتصادی جهان ر نیز دگرگون می کند. اجزای اصلی 
شباست اقصادی سای لین از سل ححل. اتگرار شرکت. ها 
بزرگ تأمین بودجه تحقیق و توسعه, کرش ارز در سطح بین المللی و 

1 مجتمع های تجاری عظیم فراملی, به مراتب بیش از پیش به 
مقیاسی جهانی ر سبده اند. گسترش بیش از حد موسسه های جهانی 
سیاسی و اقتصادی, از قبیل: سازمان ملل, بانک جهانی. صندوق بین 
های بیش از پیش در سطحی ورای دولت ملی اتخاذ می شوند. 


افست ساخارهای مان و. ات فراو سای ناسین فرابی, 
همچون.: کزماین زمین؛ , کاهش لایه حفاظتی اوزون؛ قاچاق مواد مخدره 
تروریسم. شیوع ایدز و تجارت اسلحه. این قبیل امور, مسائلی را به وجود 
آورده اند که مستلزم وجود تشکیلات و میانجی گری موثر در سطح بین 
المللی است. 


ص90۰ 


میزان تأثیر و فعالیت جنبش های اجتماعی بین ملت ها افزایش یافته 
هنجارها و فرایندهایی فوق و ورای محدوده دولت ملی وجود دارند. 
سازمان هایی که اهداف زیست محیطی دارند, از قبیل: دوست داران 
زمین و صلح سبز و طرف داران حقوق بشر, همچون عفو بین الملل, 
نمونه هایی از مهم ترین سازمان های فعال در اين امورند. (1) 


تنها شاخص اخیر ناظر به فعالیت و نقش کارگزار در فرآیند جهانی شدن 
است که آن تقو متانر ار تفاکار از ی اکم تافی.شیه ارست. 


2 جهانی شدن در قالب گزینش کارگزار 


توجه به این نکته ضروری است که هیچ گاه ساختارها, هنجارها و ایدئولوژی 
های مسلط نتوانسته اند و نمی توانند قدرت انتخاب و اختیار را از انسان 
سلب کنند. از سوی دیگر. بدیهی است که همه ساختارهاء هنجارها و 
ایدئولوژی ها در چارچوب نظام معنایی گسترده تنری که فلسفه حیات را 
تبیین می کند, شکل می گیرند. اين فلسفه حیات ممکن است جامعه را به 
انزوا کشانده و به خاص گرایی سوق دهد و یا آن را به 0 
سازد. خاص گرایی يا عام گرایی, ابتدا در ذهنیت و باورهای افراد در قالب 
چارچوب های مفهومی تحقق می یابد و سپس در ظرف اجتماع به صورت 
فرهنگ و اقتصاد و سیاست تبلور می یابند و چارچوب های عینی را می 
سازند. چارچوب های مفهومی, در باب پدیده های اجتماعی فقط ناظر به 
واقعیات نیستند, بلکه مجموعه باورهای ما (چارچوب ها) در قالب انديشه 
ای خاص به دریافت های ما از واقع نظم و انتظام می بخشند. 


چه در فرآیند جهانی شدن و چه در مسیر جهانی سازی, باورها (بینش و 
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1- (1) . ر.ک: دایره المعارف دموکراسی, زیر نظر مارتین لییست. ترجمه: 
کامران فانی, و همکاران, ج2. 


گرایش های انسانی) بسیار مهم بوده 9 نقش محوری را ایفاء می کنند. 
باورها در عام گرایی و خاص گرایی متأثر از فلسفه های کلان مربوط به 
حیات همچون دین و بیش های مادی گرایانه و سکولاریستی هلستند. 


به نظر ما, از یک سو توسعه ساختارها و نهادها و نیز توسعه طلبی 
کارگزاران در جوامع غربی و از سوی دیگر, ضعف های ساختاری و ناتوانی 
کار زار ان در ۳ کشورها را می توان از علل عمده جهانی شدن و 
جهانی سازی به سبک غربی دانست. با تحول در بینش کارگزاران و تحول 
بنیادین ساختاری می توان شاهد بروز مقاومتی منطقی در قبال این سبک 
از جهانی شدن و جهانی سازی بود. 


مبانی معرفت شناختی و انسان شناختی جهانی شدن 


پدیده های اجتماعی را که منبعث از اراده و خواست انسانی هستند. می 
توان بر اساس مبانی معرفت شناختی و انسان شناختی مورد تحلیل قرار 
داد. از نظر معرفت شناختی پدیدارهای اجتماعی محصول و معلول فلسفه 
های اصلی حیات اند. ازايین رو, باید انها را در چارچوب های محوری فلسفه 
حیات خودشان (بینش های بنیادین دینی يا غیر دینی) تحلیل و ارزیابی کرد. 


تحول های سخت افزاری در عرصه جهانی شدن, محصول تحول در نرم 
افزارهاست و نرم افزارها خود مبتنی بر چارچوب معنایی و نظری عمده در 
مورد حیات اند. مباحتی همچون جهانی شدن که مرتبط با سرنوشت همه 
انا کم آس ا مل صر اصت اتب یال 
تبیین نخواهد بود. از این رو, لازم است به شناخت دقیق تر مفروض ها و 
مبانی جهانی شدن غربی بپردازیم. 


در ذهنیت غربی (اعم از مدرنیسم و پست مدرنیسم, لبرالیسم, 
سوسیالیسم و 
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مار کسیسم), جهانی شدن مبتنی بر قطع رابطه انسان و جهان از خداوند 
است. خواست و اراده انسان سکولار غربی بر اين تعلق گرفت که جهان 
را عاری از دخالت خدا و موجودات ماورائی فرض کند و هیچ گونه نقشی 
برای ارادم فخماشت المی جر حبات اجتهاعی انسان فاثل تباشتد ای فتاه 
فکری به تدریج او را از حیات اجتماعی دینی دور ساخت و سپس, انديشه 
پیشرفت با جهت گیری استفاده هر چه بیشتر از مواهب طبیعی, او را به 

فزون خواهی, استکبار و نادیده گرفتن حقوق ملت های ضعیف و بهره 
کشی از آنها سوق داد. او علم و نز تکنیک و اقتصاد و سیاست و فرهنگ را به 

مت وف ان وراه سرا کارت است ان سره ند 
عالم؛ تحقق بخشد و در این راه تلاش کرد همه موانع را از مسیر پیشرفت 
خود سلب کند؛ از جمله اين موانع از منظر او, دین بود که سد راه ازادی 


بدین ترتیب, قرائت ت سکولار مدرن با حاکم ساختن انسان و محصور ساختن 
انديشه در عقلانیت ابزاری به طور عملی خدا را از ساحت هستی و حیات 
بشری حذف کرد. قرائت ت پسامدرن نیز با وقوع در دام نسبیت و شکاکیت 
از هر گونه ارائه نظر در باب این رابطه خودداری کرد و به شیوه ای دیگر, 
انسان و جهان را در گرداب بی معنایی رها ساخت. 


ایدئولوژی های لیبرالیستی. سوسیالیستی و مارکسیستی, هر یک با ابتناء بر 
اصول معرفتی سکولاریسم به توجیه گکسست از خدا| مبادرت ورزیدند و 
بدین سان. زمینه تحقق جهانی شدن منقطع از خدا را فراهم ساختند. 

انسان مداری, ابتناء برخرد خود بنیاد ابزاری. محوریت آزادی به جای 
فضیلت, استکبار و استعمار از دیگر مبانی جهانی شدن غربی (یا سیطره 


فرهنگی, سیاسی. تکنیعی و اقتصادی غرب) است. از دیدگاه 
نئومارکسیست ها و در ادامه دیدگاه 
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مارکس که تعمیق درونی و گسترش بیرونی نظام سرمایه داری را اقتضای 
ذاتی آن می دانست. جهانی شدن عبارت از بسط نظام سرمایه داری از 
نظر سیطره اطلاعاتی است. «کاستلز» بر انقلاب ارتباطی و اطلاعاتی و 
شکل گیری نظام ارتباطی دیجیتالی يا جامعه شبکه مخور کی «اند. 
(1996:1 ,والع‌اوع)) «تیلور» این امر را نوعی امریکایی سازی جهان 
تلقی می کند. (1999:123 ,12۷۱0۲) «مک نالی», آن را نظام جهانی 
سرمایه داری می نامد. (1998,2, ۱۱۵۱۱۷ ) و «آلبرو» آن را پایان تجدد 
و آغاز عصر جهانی می داند. (4 - 1 :1996 ,/۸۵۱0۲۳۵۷) 


اه و اس که این ای رای سا اطا اس 
مبانی و باورهای خاصی تحقق يافته است که بی توجهی به انها می تواند 
نوع رویکرد و مواجهه ما را با اين پدیده منحرف سازد. 


ابعاد جهانی شدن و جهانی سازی 


اشاره 


جهانی شدن را می توان از ابعاد مختلف بررسی کرد: از لحاظ ارتباطات: 
گسترش شبکه های رایانه ای, ارتباطات تلفنی, رسانه های جمعی 
الکترونیک, در ارتباط با سازمان ها: گسترش و رشد شرکت ها, انجمن ها 
و نهادهای نظارتی که به مثابه شبکه های فرامرزی عمل می کنند؛ ؛ از نظر 
بوم شناسی: تغییر ات ت آب و هوایی زمین, نازک شدن لایه اوزون و کاهش 
تنوع گونه های زیستی در سطح زمین؛ در رابطه با امر تولید گسترش 
میکرو الکترونیک: ظهور بازارهای سهام شبانه روزی و جهانی, کارت های 
اعتباری قابل استفاده در سراسر جهان؛ در عرصه نظامی: پیدایش 
تسلیحات جهانی. موشک های بالستیک قاره پیما, ماهواره های جاسوسی, 
هدف یابی از طریق ماهواره, بمباران هاي هوایی با جنگنده های مافوق 
- انتقال پول از طریق اینترنت برای تامین هزینه عملیات را می توان 
نام برد. 
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«دیوید هلد» جهانی شدن را واقعیتی عینی و اجتناب ناپذیر دانسته و چهار 
ویژگی برای آن ذکر می کند: 


1 مناسبات اجتماعی گسترش يافته (تراکم زمان و مکان با کوتاه شدن 
زمان و انقباض مکان)؛ 2. تشدید جریان ها و شبکه های کنش (درهم 
نز کی )۱ 3. افزایش نفوذپذیری متقابل (ادغام و فشردگی و هفکوتی)؛ 4. 
زیرساخت های جهانی کنش (فن اوری های اطلاعاتی و ارتباطی). 


به سای شاد شمانی دی هر مه کل اور اقه ات سای فده 
اصا ای تا ی ماس وت ال بسن 


1 جهانی شدن اقتصاد 

اشاره 

دیدگاه مخالفان: 

مخالفان جهانی شدن اقتصاد, به دو گروه قابل تقسیم اند؛ 


1 کسانی که با شالوده و اساس جهانی شدن اقتصاد مخالفت دارند؛ 2. 
کسانی که‌به با مدهای عتفی جهانی سدن اقهاد اغتراض‌دارند. 


ادله مخالفت: 
جهانی شدن اقتصاد. حاکمیت دولت و جنبه عفانتت: آن بر اقتصاد ملی را 
تضعیف می کند. پس خطر فروپاشی اقتصاد ملی در چنین وضعیتی جدی 


است. 


جهانی شدن اقتصاد با ریاکاری معیارهای دوگانه (حفظ حمایت اقتصاد خود 
اجبار به تجارت آزاد برای دیگران) و تجارت ناعادلانه همراه است. 
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جهانی شدن اقتصاد. سیمای انسانی ندارد؛ زیرا بی رحمانه و سنگ دلانه 
عمل می کند. 


بحران های مالی در شرق آسیا (نیمه دوم دهه 90میلادی از پیامدهای 
ناخوشایند جهانی شدن اقتصاد است. 


سرخوردگی از جهانی شدن اقتصاد, بازتاب نارضایتی مردم از قطب بندی 


سرمایه جهانی بیش از پیش در مراکز سه گانه (اروپا, امریکای شمالی و 
اسیای جنوب شرقی) متمرکز می شود که شواهدی است عمدتا دال بر 
فرایند منطقه ای شدن و سه قطبی شدن نه جهانی شدن. (1) 


آهنگ ادغام اقتصادی در درون این مناطق سه گانه پرشتاب تر است تا بین 
مناطق و این واقعیت حکایت از آن دارد که در فرآیند ادغام اقتصادی بین 
المللی. منطقه ای شدن بسیار نیرومندتر از جهانی شدن است. (کالین 
های, 2001) 


گرچه از دهه هفتاد به بعد, شاهد بازتر شدن دروازه های اقتصادهای ملی 
بوده ایم؛ اما هنوز راه بسیاری تا فراتر رفتن از شاخص های متعلق به 
دوره پیش از جنگ جهانی اول در پیش است. (2 


فرایند ادغام مالی تتواتشته هم. کرایی مهرد انتظار در ترخ بهره را که نی 
توان از 
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تک‌باز ار خهانی کاملا افغام شوم سرفانه اتظای کاشت: اسان کند. ۱11 


فرآیند ادغام مالی نتوانسته واگرایی مورد انتظار میان میزان پس انداز 
داخلیز ۸ هیر ان-سرهايه نان داخلی را که از تی‌سازار جهانی: کاملا ادشام 
شده سرمایه می توان انتظار داشت, ایجاد کند ۰(واتسون/2001) 


دیدگاه موافقان 


موافقان جهانی شدن اقتصاد نیز در اثبات مدعای خود شواهد دیگری را 
ذکر می کنند. آنها معتقدند جهانی شدن اقتصاد در نتیجه تحول های 
تکنولوژیک اطلاعاتی, تجاری, بنگاه ها, بانک ها, دولت ها و سازمان های 
بین المللی تحقق یافته است. نشانه های جهانی شدن اقتصاد عبارت اند 
از: 1. جریان سریع و ازاد سرمایه در عرصه جهانی و تسهیل روزافزون 
سرمایه گذاری خارجی؛ 2. ادغام اقتصادهای ملی در اقتصاد بین المللی از 
طریق تجارت و تسهیل بازاریابی؛ 3. جهانی شدن تولید و سهولت تغییر 
مکان نیروی کار و جابه جایی بین المللی کارگر, متخصص و فن اوری؛ 4. 
تولید صنعتی بر محور تکنولوژی های برتر و اطلاعات و کاهش نظارت 
دولت؛ 5. سازمان های غیير دولتی به شدت در حال رشد. شرکت های چند 
ملیتی و سازمان های فراملی؛ 6. گسترش رفاه اقتصادی و دست یابی به 
سطح بالای زندگی. 


خهاتی. شندن. افتضاد در قالب بیوشتن. به تجارت. جهانی, اراد و رفابتن 
تعقیب می شود. پیامد این شکل از جهانی شدن تشدید نابرابری های 
اقتصادی بین المللی است. این نوع جهانی شدن با حذف بازارهای بومی و 
محلی و ایجاد شبکه های 
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قدرتمند و پیچیده تجاری بیشتر چندملیتی همراه است. بر اساس دیدگاه 
بیشتر تثوری پردازان جهانی شدن, در اینده ای نه چندان دور, شبکه های 
عمده و قدرتمند اقتصادی جوامع در یک تعامل گریز ناپذیر جهانی به هم 
خواهند پیوست و با ایجاد یک هویت اقتصادی فراملی, کنترل بازارهای 
داخلی را از دست دولت ها خارج کرده و در اختیار خویش خواهند گرفت. 


سه دیدگاه عمده در مورد پیوستن يا عدم پیوستن به اقتصاد جهانی درمیان 
اندیشمندان اقتصادی وجود دارد: 


فن آوری های نوین به کشور وارد شده و زمینه افزایش تولید و صادرات و 
بالا رفتن عوامل اشتغال تولید فراهم می شود, با گشودن گلوگاه های 
اقتصادی به وسیله دولت و حذف مقررات دست و پاگیر, ناکارآمدی 
اقتصادی مرتفع شده و صنایع اقتصادی فرصت تطبیق با وضعیت جدید را 
خواهند یافت. همچنین با آزادسازی تجارت و پیوستن به سازمان تجارت 
جهانی شرایط رشد اقتصادی و کاهش حجم دولت فراهم خواهد شد. 


این دیدگاه با سه مشکل عمده مواجه است: 


قوی و مدیریت اجرایی پر توان لصف و تخصصی همراه نباشد, خطر 
استیلای سیاسی و اقتصادی بیگانگان را در پی خواهد داشت (پذیرش چنین 


امری در جوامع اسلامی به حکم شریعت ممنوع است)؛ 
2 منع دخالت دولت در عرصه اقتصاد سبب ناتوان ساختن دولت در اجرای 
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عدالت اقتصادی در کشور خواهد شد. رسیدن به خودکفایی اقتصادی, رفع 
وابستگی و جلوگیری از سلطه اقتصادی بیگانگان بر کشور. با جلوگیری از 
دخالت دولت و مقررات زدایی در عرصه اقتصاد و در نهایت, واگذاری 
کامل عرصه اقتصادی به بخش خصوصی ممکن نخواهد بود. این امر به 
نوعی, اعلام پذیرش نظام سلطه سرمایه داری جهانی و راضی شدن به 
پیامدهای منفی آن است؛ 


3. تجارت آزاد در صورتی که در شرایط یکسان اقتصادی و صنعتی صورت 
نیذیرد بی شک به ضرر کشورهای در حال توسعه خواهد بود؛ چرا که 
اقتصاد برون گرا همواره تابع تحول در متغیرهای بیرونی است. 


ب) ضرورت پرهیز از اقتصاد جهانی 


این دیدگاه معتقد است با توجه به ویژگی های_ تجارت آزاد بین المللی به 
شیوه کنونی, به ویژه به سبب پیامدهای منفی آن و وجود معامله های غیر 
اخلاقی و حاکمیت یافتن نظام سرمایه داری در کشورهای اسلامی و 
استحاله فرهنگ خودی که در اثر ورود به این سیستم تجارت روی می _ 
باید در جواز پیوستن به ان تردید جدی روا داشت, به ویژه ان که از 
مقدمات ورود به سازمان تجارت جهانی, خصوصی سازی کامل صنایع حنلی 
صنایع مادر, ترک حمایت از صنایع استراتژیک و تولیدات بخش کشاورزی, 
دست برداشتن از فکر خودکفایی. استقلال اقتصادی و اجرای عدالت 
اقتصادی است - که ممنوعیت قانونی وشرعی دارد - . (1) 


در نقد این دیدگاه. برخی بر ناممکن بودن اتکاء صرف بر اقتصاد ملی و 
اکتفاء آن .دز غرضه خهانی شندن اشارم. مق. کنید. اما باید گفت عدم نیاز به 
زمان تجارت 
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1- (1) . محمدرضا مالک ایران و جهانی شدن اقتصاد, کتاب نقد, شماره 
2425 بایتز و زهشستان 91و1: ص 259. 


اقتصادی در قالب ایجاد شبکه اقتصادی منطقه ای و با اتحادیه ای انديشید. 
علاوه بر آن که مبادله ها در سطح جهانی فقط از طریق سازمان تجارت 
جهانی صورت نمی گیرد و دولت ها همچنان در تعیین و تغییر سطح روابط 
اقتصادی نقش عمده ای ایفا می کنند. 


ج) اضطرار در پیوستن به تجارت جهانی 


طبق این دیدگاه, قوانین ن سازمان تجارت جهانی به گونه ای بر جهان تجارت 
حکم فرماست که هر گونه برنامه ریزی تجاری خارج از اين قوانین را 
مختل می سازد. برای نمونه, در صورت عدم عضویت, کشورهای عضو می 
کنند. بدیهی است در چنین وضعیتی کشورها, چاره ای جز پیوستن به این 
سازمان ندارند. 


جویانه ناتوان خواهند بود؟ اگر پاسخ مثبت باشد, باید به این نکته پرداخت 


که آیا تحمل چنین فشاری, دشوارتر از پذیرش هلاکت هویتی و ارزشی و 
ات ای ات ا سا اس ها سرا اس 


تاد آساست اه اس که اه سرت روا یی ا تساو 
خود بیردازیم و با ایجاد نظام خالی قدرتمند و قانونمند و مدیریت قوی و 


تخصصی و پرهیز از شتاب درکیم عرصه های جد بد اقتصادی را شناسایی 
کرده و به تقویت شبکه اقتصاد منطقه ای و اقتصاد جهان اسلام اهتمام 


ورزیم. 


د) پیامدهای منفی جهانی شدن اقتصاد 


جهانی شدن اقتصاد, محصول عقلانیت اقتصادی و برنامه ریزی های 
اقتصادی قدرت های بزرگ نظام سرمایه داری است. جوامع در حال 
توسعه و توسعه نیافته, 
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در چنین وضعیتی يا باید به سیاست های اقتصادی محدود خود بسنده کنند و 
۱0 ۱ 7 9 ۱0 ۳7 13 
جهانی بییوندند و منابع طبیعی خود را در یک تقسیم کار ناعادلانه به بهای 
اندک در اختیار قدرت های برتر اقتصادی قرار دهند و محدودیت های 
هنجاری و ارزشی خود را برای تحقق این پیوند حذف کنند؛ زیرا آنها هرگز 
در شرایط مساوی به سر نمی برند و به ناچار ثمره انتفاع آنها از موهبت 
تجارت جهانی به تبعیت از برنامه های نظام سرمایه داری غرب خواهد بود. 


۳ منفی دیگر این پیو ند عبارت اند از: تضعیف توانایی دولت ها در اداره 
اقتصاد ملی, تحول ارزش های اجتماعی. توسعه همسان سازی فرهنگی و 
سیطره فرهنگی غرب. تشدید نارضایتی عمومی و رشد گروه های معارض 

و اپوزیسیون. افزایش تمایل های خودخواهانه و رشد فرفه کرایی و 
قومیت طلبی, تشدید بحران های اقتصادی (بحران مالی, بحران تولید, 
بحران عرضه, بحران بیکاری), استحصال بی روبه و نامناسب از منابع در 
کشورهای جنوب و وخیم تر شدن وضعیت محیط زیست. تشدید تقابل و 
تعارض میان تهی دستان و اقویا و افزايش بیش از پیش شکاف اقتصادی, 
ایجاد قطب بندی های جدید جهانی (ثروت جهانی شدن در برابر فقر جهانی 
شده, قداست زدایی و درهم شکستن مقاومت ارزشی و عقیدتی ملت ها. 


جهانی شدن اقتصاد در موارد متعدد به صورت پروژه تعقیب شده است؛ 
برای نمونه, ازادسازی تجارت؛ به هم پیوستن بازارهای مالی و رشد 
فعالیت شرکت های چند ملیتی دقیقاً همچو ابزاری کارآمد برای متحول 
ساختن جهان و شکل دهی به اقتصاد جهانی به کار گرفته شده اند و می 
و بت پروژه, به ویژه پس از پایان جنگ سرد نمود و بروز بیشتری 
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جهانی شدن تداوم حرکت سرمایه داری است که پس از پایان جنگ سرد. 
رژیای تسلط بر عالم را در سر می پروراند. (1) 


2 جهانی شدن فر 


اشاره 


جهانی شدن فرهنگی, در نتیجه جهانی شدن اقتصاد و انقلاب تکنولوژیک 
وقوع یافته است. نشانه های جهانی شدن فرهنگ عبارت اند از: 


1 گسترش یک فرهنگ جهانی و شکل گیری نوعی دهکده جهانی (نگاه 
خوش بینانه) یا شکل گیری یکسان سازی و امپریالیسم فرهنگی (نگاه 
بدبینانه)؛ 


2 تقویت فرهنگ های محلی (احیای زبان ها و فرهنگ های محلی و ضدیت 
با فرهنگ غرب). 


وا تفر کی ی ی ۱ رک هت میج نات آسم ۱ 
قرائت های مختلفی مواجه شوند. تعدد قرائت هاء, خود زمینه ساز ایجاد 
تمایزها و تعارض های درون فرهنگی گوناگون خواهد شد. جوامع در حال 
رشد در مقابله با چندگانگی فرهنگی و تکثر قرائت ها؛ يا باید به دفاع 
تئوریک و تفسیر منطقی از فرهنگ و دین با ویژگی قابلیت پذیرش عام 
ارائه کنند, پا ان که عرصه را برای قرائت های جدیدتر فراهم کنند. این 
قرائّت ها ممکن است اصالت متن (فرهنگ يا دین) را مخدوش ساخته و در 
نهایت؛ به استحاله فرهنگ و دین منجر شوند. عمده ترین دلایل ظهور 
قرائت های جدید را می توان در ظهور گفتمان جهانی حقوق بشر, افزایش 
ارتباطات و تبادلات اطلاعاتی بین المللی. گسترش تعلیم و تربیت سکولار 
در سطح تحصیلات عالیه, به ویژه در میان دانشجویان مهاجر و 
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1- (1) . محمدرضا مالک, جهانی شدن اقتصاد. طرحی برای کنترل اقتصاد 
جهان, کتاب نقد, شماره 25و24 پاییز و زمستان 1381, ص 197. 


درنهایت؛ ناکامی بیشتر دولت ها و نخبگان جوامع در حال رشد و جهان 
اسلام برای ارائه بدیلی جذاب., جست وجو کرد. 


گریز پذیر یا گریز ناپذیربودن جهانی شدن فرهنگی 


شدن باید در باب پرسش های فراروی خود پاسخ هایی درخور بیابند. این 
پرسش ها عبارت اند از: 


آیا جهانی شدن به مثابه غربی شدن یک حادثه تخطی ناپذیر و اجتناب نایذیر 


است؟ 


در فرط امکان. تخطی: آبا «غمکن اشت جهاتن,. شدن. به-شنوه. ای دیکر 
ظهور و بروز یابد؟ 


نقطه آغاز برای حرکت در راستای جهانی شدن بدیل چیست؟ 

حرکت در خلاف جهت جهانی شدن مرسوم, با چه تهدیدها و فرصت هایی 
آیا مبانی جهانی شدن در شکل کنونی آن, می تواند همان مبانی و بنیاد 
جهانی شدن بدیل قرار گیرد؟ 


جهانی شدن بدیل باید به صورت یک پروسه ظهور و بروز یابد پا به صورت 
یک پروژه؟ 


جهانی شدن بدیل باید تمایزهای بنیادین با جهانی شدن کنونی داشته باشد 
پا تمایزهای ان فقط ظاهری و صوری است؟ 


در فرض تمایز بنیادین. چگونه می توان در بستر جهانی شدن کنونی به این 
هدف دست یافت ؟ 


به نظر می رسد جهانی شدن در عرصه فرهنگ با دو جنبه ایجابی و سلبی 
متمایز تحقق یافته است که عبارت اند از: ایجاد چالش فرهنگی از سوی 
فرهنگ 
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غرب, به ویژه فرهنگ امریکایی و عکس العمل فرهنگی از سوی جوامع 
درگیر با اين چالش. این عکس العمل نیز گاه با پذیرش فرهنگ غالب و گاه 
با طرد ان و در مراحلی نیز با سنتز دائم میان پذیرش و طرد همراه بوده 
است. از میان اندیشمندان غربی, «پیتر. ال. برگر» با این ایده موافق 
است. (1)جهانی شدن فرهنگی در دو سطح نخبگان و عامه مردم تبلور می 
یابد و در اين دو سطح نیز اشکالی از تنش و هم گرایی قابل مشاهده 
است. اين نزاع ها و هم گرایی ها چه در باب فرهنگ بومی و چه در باب 
فرهنگ نوگرایی با نوعی جهان گرایی همراه است. ازاین رو شاهد جنبش 
های فرهنگی جهان شهولین .هستیم که درضند اراته آلتزناتیو با بدیلی ذر 
برابر فرهنگ غربی اند. از جمله این جنبش هاء, جنبش «هری کریشنا» در 
هند, «سوکاگاکایی» در ژاپن, «مقاومت بودایی» در تایوان و «جنبش های 
اسلامی» در جهان اسلام است. 


الق بانتدهان شفی ان مد فرنگ 


تخریب سنت های تثبیت شده در برا؛ بر چالش های پلورالیستی و گشوده 
شدن فرب ها ترروهی گرشین سای جدکاه در باب مفاهیم, باورها, ارزش 
ها و سبک های زندگی و به عبارتی, ظهور «سوپر مارکت های فرهنگی» 
ها ای اس شدن فرهنگ است. . بومی شدن فرهنگ و گفتمان 
های وارداتی یا فرهنگ مسلط جهانی و تبدیل شدن آن به سیک زندگی و 
الگوی رفتاری از طریق به کارگیری مستمر اقلام فرهنگی وارداتی و نیز 
استفاده از واژگان فرهنگ مسلط در فرهنگ, , هنر» ادبیات. علوم و جنبش 
های اجتماعی که گاه در قالب 
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1- (1) . پیتر بزکز و ساموئل هانتینگتون, چند جهانی شدن, علی کمالی و 


لادن کیان مهر, تهران: روزنه,. 1383 ص‌9. 


«رنسانس فرهنگی یا مذهبی» در کشورهای مختلف دنبال می شود نیز از 
پیامدهای جهانی شدن فرهنگی است. 


يکي دیگر از مهم ترین و عمده ترین پیامدهای جهانی شدن فرهنگی, 

فرآیند سکولاریزاسیون است. این فرآیند کلیه شئون فرهنگی, عقیدتی و 

اقا فی خامعه ار ین عاری ی ساره اتععی خن فراسی: یات 
عرفی کاملا بر ادبیات و مفاهیم دینی سیطره می پابد و واژه ها و مفاهیم 

9 و غیربومی در سطوح مختلف فرهنگی جامعه رسوخ و نفوذ می 
ند. 


در سطوح عالی جامعه, به ویژه در مراکز علمی: سکولاریزاسیون در روش 
مفاهیم آن تغییر کرده و انواع تزاحم ها و تعارض ها در برابر آن. صف 


این فرایند در انگیزه و انديشه مسئولان عالی 9 سیاسی نیز رسوج 
کرده, انها را از درک دینی پدیده ها و اراده پی گیری اهداف دینی عاری 
می سازد و بدین ترتیب. میراث فرهنگی, دینی و معنوی جوامع را در 
معرض خطر اضمحلال قرار می دهد. 


پیامد دیگر جهانی شدن فرهنگ, تهاجم یا شبیخون فرهنگی است. پروژه 
خت اظ ای وه مها کی ری هیور 3 ی 
قدرت های بزرگ از همه ابزارهای رسانه ای, تبلیغی و سیاسی جهت 
فروپاشی فرهنگ مقاومت استفاده کرده و جوامع را دچار تشتت و هرج و 
مرج فرهنگی می سازند ؛ به گونه ای که مدیریت متمرکز بر امور فرهنگی 
را کاملا" مختل می سازند. تروبع بی بندوباری, مصرف گزایی: اعتیاد, 
مدپرستی, قوم گرایی, فرقه گرایی و خرافه پرستی, افزایش خشونت و 
خاه طلیینه ار اعاغ تلف رها فرهکی برا فروباشتی فرهنگ 
مقاومت به ویژه در جوامع اسلامی است. 
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پروژزه تهاجم و شبیخون فرهنگی گاه در قالب استخدام ظواهر دین برای 
مبارزه با اهداف باطنی آن و گاه بالعکس صورت فا کیرات به کارگیری 
روشن فکران سکولار با عنوان_ اسلام شناس جهت تحریفر مغرضانه دین 
شبهه افکنی در مورد آن و واژگون سازی حقایق آن از دیگر فعالیت های 
فرهنگی در قالب این پروژه است. تهیه فیلم های سینمایی و سی دی های 
تِ ای دلوت تخریب چهره اسلام و قسهانان و افراطی نشان دادن 
جهت تخریب ره سامت فر امه اسلامی است. 


0 
در شتارضا دای ین المالی.است صاتان فال با یت صاحان: حه 
وتو در واقع سازمان دول قدرتمند است. برخی از اعضای اصلی شورای 
امتبت سازمان علل: از قوامل اصلی تاامتی وزخهان: اسلامتد. «یوسکی» 
به شبیه سازی علمی, آموزشی و فرهنگی همه جهان با غرب می پردازد و 
محصول آن, تدوین نظام آموزشی فرهنگی در جهان بر اساس ارزش های 
غربی است. بانک جهانی و صندوق بین المللی پول, زمینه ساز طرح هایی 
هماهنگ با سیاست های جهانی غرب و بازتاب نقطه نظرهای رهبران آن 
است. سازمان دبده بان حقوق بشر, به صورت خودآگاه پا ناخودآگاه 
همچون ناظرهای فرهنگی در خدمت اهداف مغرضانه رسانه ای و تبلیغی 


بیافذهای متفی دیکر جهاتن.شدن فرهنگی: عبارت اند از" 
1 تخریب مفاهیم فرهنگی (همچون حاکمیت ملی, نظام های ارزشی 


دینی) ؛ 

2 تخریب هویت های محلی. ملی و مذهبی؛ 
3. تغییر مرزبندی های فرهنگی و ایدئولوژیک" 
4 ایجاد تضاد, تعارض و گسست فرهنگی؛ 
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5 استحاله, اضمحلال و نابودی فرهنگ؛ 


6. سیطره روحیه ضعف, خود کم بینی, خودباختگی و روحیه تسلیم, به ویژه 
در میان تختعان علمن: سیاسی و مذهبی تانیر گذار ؛ 


7 اعمال فشار فرهنگی بر دولت های مستقل از سوی نیروهای داخلی و 
خارجی؛ 


8. سافط کردن دولت های مستقل و روی کار آمدن نیروهای موافق با 
فرهنگ جهانی شده. 


ب) پیامدهای مثبت جهانی شدن فرهنگی 


1 بسترسازی برای عام گرایی فرهنگ (عرضه دیدگاه ها و تجارب)؛ 
2 بویا شدن فرهنگ, دانش و انديشه اجتماعی؛ 

3. افزایش ارتباطات و تعاملات فرهنگی؛ 

4 قرار گرفتن در منظومه جدیدی از فرهنگ جهانی مشترک؛ 

5 کسب هویت جدید جهانی؛ 


6 امکان هم زیستی مسالمت آمیز علیرغم چندگونگی و چندگرایی 
فرش کی 


ج) انواع واکنش ها در برابر جهانی شدن فرهنگی 


ادغام تدریجی ها در یک فرهنگ 2 ۰ و یا از 7 پیوستن 
ارادی به قرهنگ مسلط ۹ ۳ 


2 خاص گرایی فرهنگی : هر گاه برای صیانت از فرهنگ و هویت بومی در 
فرهنگی 
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از: 
ر‌ِ 


1. خاص گرایی رادیکال يا افراطی در قالب منازعه فرهنگی: به جهت 
شکاف عمیق میان فرهنگ های عمده جهانی برخی همچون هانتینگتون؛ بر 
این باورند که احتمال بروز جنگ میان آنها وجود دارد. 


2 خاص گرایی منطقی و معقول فرهنگی: و متضاد در 
نفخ کسترن روت خهانی شدن: به تدربه آمادم : گفت و گوی منطقی درباره 
هویت ملی خود می شوند. این امر نیز خود به دو شکل متصور است: الف) 
تعامل فعال دوسویه میان دو فرهنگ رقیب؛ ب) تعامل در حالت انفعال و 
۰« (امیریالیسم فرهنگی). 


از 7 
توجهی جدی به تمایزهای آنها در مبانی و بنیادها صورت گیرد. 


د) امکان جهانی شدن فرهنگ 


نظریه پردازان جهانی شدن در تحلیل اين مسئله که چه عواملی موجب 
پیدایش تفاهم های فرهنگی جهانی شده اند؛ عناصری چون: توسعه طلبی 
نظام سرمایه داری, استعمار و امپریالیسم. تجارت جهانی و تخریب 
فرزهای اقتصافی: گسترش روابط اجتماعی, مهاجرت ها و جهان گردی هاء 
شادل اطلاعات علمیرو آمونسی: ترجمهها و آشتایی با آربان: فرهی ها رو 
سیاست ها,؛ گسترش وسایل ارتباط جمعی, نوآوری های پیشر فته در 
عرصه فن آوری اطلاعات و ارتباطات الکترونیک را برمی شمارند. اما به 
جهت آن که در برابر این تفاهم ها تعارض هایی نیز به وقوع پیوسته است. 
پرسش دیگری را فراروی خود می يابند, مبنی بر این که 
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در مایت که نوج فرش کی هی ما ند به قرضی جهاتی. بدل نهد : آیا اساسا 
چنین امکانی برای هیچ یک از فرهنگ ها وجود دارد؟ 


بی شک. مدرنیته به دلیل تضادهای درونی و تعارض های بیرونی نخواهد 
توانست فرهنگ مسلط جهان شود؛ زیرا با وجود مقاومت های شدید 
مذهبی و قومی و تقویت روز افزون برخی از این مقاومت ها چنین امری 
ممکن نخواهد بود, مگر از طریق تحمیل و اجبار که آن هم دوام نخواهد 
یافت. این خلاف آنچه چیزی است که هابرماس (در جهانی شندن و آینده 
دموکراسی) مطرح می کند که دیگر دولت ها نمی توانند به وجه تدافعی, 
در برابر همه گیر شدن و مدرنیزه شدن مقاومت کنند. (1) 


فرهنگ جهانی آینده به قدرت و صلابت مدافعان و فرهنگ های خاص و 
عمق و توجیه پذیری هر یک از فرهنگ ها و نیز ظرفیت آنها برای عام 


۰) پارادوکس جهانی شدن فرهنگی و هویت یابی ملت ها 


بی نردید» جهانی شدن فرهنگی در سیر طبیعی خود, باید به از میان رفتن 
مرزهای هویتی جوامع و یکدست شدن فرهنگ های مختلف تحت لوای 
فرهنگ مسلط جها: نی که دارای خصيیصه سکولار و غیر دینی است, بینجامد 
اما روند دین زدایی و حاکم کردن فرهنگ غیر دینی در جوامع سنتی و 
جوامعی که با ادبیات و فرهنگ دینی خو گرفته اند, می تواند با واکنش های 
تند و شدید مواجه شود و درنتیجه, دین به شکل یک نهضت پا جنبش عظیم 
مردمی ظهور و بروز یابد؛ ؛ برای تنمونه؛ فرهنگ زدایی ناشی از اقدام های 
نوسازانه (صنعت وابسته استعماری 
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1-(1) . هابزماس, جهانی شدن و آینده دمو کراسی, ض 14 1. 


دولت دست نشانده) به طور غیرمنتظره شرایط لازم را برای احیای مذهب 
فراهم اه ات را امری به ظاهر تناقص نماست. 


تفاوت های فرهنگی میان فرهنگ سلطه گر و مهاجم با فرهنگ بومی نیز در 
مقاطعی کاملا بنیادی است؛ برای نمونه, نهضت های هویت بخش اسلامی. 
جهان گرایی جدیدی را شکل می دهند که تمایزهایی بنیادین با فرهنگ 
مهاجم غرب دارد. تا سه دهه قبل, اسلام گرایان و توده های مسلمان به 
تجدد خواهی در شکل ترکیبی آن (تجدد. اسلامی يا عربی) امید بسته بودند, 
اما تکاپوی سیاسی - اجتماعی کنونی آنها نشان دهنده شدت سرخوردگی 
شان از این گروه هاست. این نهضت ها از بقایای برجسته دینی و فره: 
خود تغذیه می شوند و به گذشته تاریخی شکوهمند خود می بالند و از آن, 
نیرویی برای مقاومت و گسترش و پیشرفت فراهم می سازند. آنها با 
جذب عناصر و موّلفه های شکلی مدرنیسم , آن را از محتوای غربی اش 
اه موه سار ند مه خن به آن فو ده هویت اجتماعی آنها با 
دین پيوند یافته و امت يا اجتماع مومنان معیار ذهنی وحدت بخشی برای 
انهاست. انها با پذیرش قوانین ثابت دین, تلاش می کنند قوانین متحول را 
بر پایه ان تنظیم کنند. 


در جوامع غیر اسلامی نیز مقأومت های فرهنگی متعددی, به ویژه در 
صاطی ات تا‌صامرای لین صویت رن ات ام اد این 
اذعان کرد که اين گونه مقاومت ها که گاه در قالب جهان گرایی غیرغربی 
دنبال می.شوفه تقاوت عندان تیادیبا سهان گراییفرین نذارند.ضدغرین 
بودن انها به جای آن که عمیق و کسترده باشد. سطحی و ظاهری است و 
تمامیت خواهی انها در واقع نوعی تحریف مدرنیته به جای انکار ان است. 
آنها به ظاهر, جنبه های سیطره جویانه علمی و تکنولوژیکی و سیاسی و 
فرهنگی قرب وا نقی می کتنه.آها دز ختادهای.هادی. کرابانه: ان با رب 
اشتراک دارند. 
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با وجود این پروژه غربی سازی جهان به تدریج به عاملی برای زوال غرب 
تبدیل می شود. «سرژ لاتوشه» در کتاب غربی سازی جهان می نویسد: 
«غربی که پیشرفت. رشد و توسعه را ابداع کرد متناقض انها یعنی 
ای روا تا رات ۱۱ 


وی با یس از احیای مجدد امپراتوری غرب ادامه می دهد: 


به رغم امیدی که به ایجاد وحدت اروپایی بسته شده, به نظر می رسد که 
حکام کشورهای عضو اتحادیه, در حال رسیدن به توافقی دائم بر سر وجود 


لاتوشه, علت این زوال و سقوط در بی قدالتی راء فرهنگ زدایی و ایجاد 


نفرت و خشونت می داند و در ادامه می نویسد: 


در نظر من, غرب نیروی مهیب مخربی است که مردم و فرهنگ ها را به 
ها ی و 
و نابودی نیست. اکنون زمانی فرا رسیده است که مردم احساس وحدت 
کنتد و هفه.به یک زبان: سخرن بکو‌بند. و خبزی از آنها ذريغ نشود: اما شهری 
که ساخته. آند. کح اننت: وه بی. عدالتی: و خشتنونت و نفرت. بر آن: جکم 
فرماست. این شهر در حال دریدن خویش است و تکنولوژی که قرار بود 
وفور نعمت به ارمفان اورده, منازعات را تخفیف دهد اکنون ابزار بیشتری 
برای بی عدالتی, نفرت و خشونت فراهم ساخته است. خطر نابودی کامل. 
شدیدتر از هر زمان دیگری است. (3) 


و) اهداف جهانی سازی فرهنگ غربی 
اهداف جهانی سازی فرهنگ غربی عبارت اند از: حذف مقاومت های ملی, 
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1- (1) . سرژ لاتوشه, غربی سازی جهان, ترجمه فرهاد مشتاق صفت. 
ص 6 < 1. 

2 (2) . همان» ص <18. 

3- (3) . همان ص160. 


مذهبی؛ ۰ 
جهان غرب؛ تقویت نیروهای روشن فکر به عنوان انسان های جهانی که 
عایت از هن کوت ایو تعصت. به جرا فبا: مذهب, فرهنگ, اقتصاد و 
جامعه خویش اند و استفاده از آنها جهت تخریب عقاید, ارزش ها و سنت 
های اجتماعی مردم. به عبارت دیگر, استفاده از اهرم روشن فکری جهت 
عمده سیاسی - اقتصادی در عرصه جهانی؛ چیره ساختن رویکرد 
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1- (1) . یکی از اندیشمندان ایرانی دراین باره از زبان فرهنگ مهاجم غرب 
می نویسد: هدف این است: شکستن دیوار (سنت های اجتماعی). اما 
چگونه؟ «روشن فکری», تدبیر خوبی است. به نام انسان جهانی مرزهای 
تعصب؛ را می شکنيم و آسیایی و آفریقایی - که به فرهنگ قوی و تیرومند 
خویش عشق می ورزد و ۳۳ ارزش های اصیل خویش است - به 
صورت گله ای رام درآوردیم. گله ای که با روی باز و لبخندهای 
سفارشی «دیل کارنگی» و نزاکت اخلاقی و ادب اجتماعی و اتیکت و 
«نجابت روشن فکرانه» و رفتار جنتلمنانه, آزاد و بی واهمه پیش ارت و 
هم وا افتند و از حظیره خویش بیرون آیند و در برابر ورود آن ددها (فرهنگ 
مهاجم), آرام و بی خیال کوچه دهند و درست به مانند اشتری که در 
داستان گرگ و روباه و شتر کلیله و دمنه یاد شده با آنان بزرگ منشانه و 
فتمدتاته درآمیزند و آنها را نیز چهاریایاتن همچون. خود و البته برغر از خود 
تلقی نمایند و به قول میرزا ملکم خان؛ این همه از «خارجه» و «خارجی» 
نهراسند و از هر چه از آنجا می رسد, ترمند(قراز نکتند) و.آنها را 0 
ندانند, بلکه خیلی هم پاک : تر از خودشان ببینند. به قول نامر ۲ علامه ! 
تقی زاده که در صدر 0 چندین بار شهید شده بود! و ناگهان از 
لندن سر دراورد و در بازگشت اعلام کرد: «من در این عصر تعصب. بمب 
تسلیم به فرنگی را منفجر می کنم و می گویم ما باید از فرق سر تا ناخن 
پا فرنگی شویم تا آدم شویم». با فرو ریختن و گذشتن از دیوار سربلند 
«تعصب» است که به شرق هجوم می بریم و سازندگان فرهنگ بزرگ 
اسلامی و معنویت و فرهنگ بزرگ شرق را به صورت شبه روشن فکران 
پوچی درمی آ زیخ که فقط مصرف کننده کالاهای صنعتی مان باشند. 
شریعتی و نقد دموکراسی, فوّاد دانشور, کتاب نقد شماره 2091 ویژه 
نامه دموکراسی, پاییز و زمستان 1380, ص124. 


سکولاریستی و مادی به جهان, به مثابه جوهره و اصل بنیادین تمدن غرب : 
برچیدن جبهه های جهانی دیگر که امکان جهانی شدن برای آنها به طور 
بالقوه و تا حدی بالفعل وجود دارد؛ وارد ساختن همه کنشگران حمای در 
بازی های از پیش طراحی شده غرب و سهیم ساختن آنها در منافع و مضار 
مشارکت (با رعایت حق تقدم و سهم افزون تر برادر بزرگ !)؛ ایجاد جامعه 
مدنی جهانی بر پایه اهداف, فلسفه سیاسی - اجتماعی و معانیزم های 
ارائه شده در جهان غرب: : فروپاشی فرهنگی تمدن ها از طریق احیای 
ایدئولوژی تجدد به مثابه قوه متحرکه غرب و ابزار نفوذ در درون فرهنگ 
های دیگر؛ ایجاد امیراتوری جهانی با بهره گیری و سوء استفاده از 
شعارهای جهانی و مجامع و سازمان های بین المللی؛ سیطره بر بازارهای 
جهانی و استفاده انحصاری از منابع استراتژیک؛ (1)کنترل افکار عمومی و 
هدایت ان به سوی منافع جهانی غرب از طریق ایجاد شبکه های پیچیده 
ارتباطی؛ نفوذ و رسوخ در همه عرصه های اجتماعی جوامع غیرغربی و 
سیطره محسوس و نامحسوس بر تحول های ان جوامع. 


3 جهانی شدن تکنیکی و فنی 


برخی از تئثوری پردازان جهانی شدن, با تاکید بر پیشرفت های محیرالعقول 
در زمینه ابزارهای ارتباطی - مخابراتی, جهانی شدن را پدیده ای قهری و 
تخلف ناپذیر معرفی می کنند. به باور انها علوم و فنون جدید غرب به ویژه 
در عرصه تکنولوژی ارتباطی, زمینه جهانی شدن را بیش از پیش فراهم 
ساخته و 
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1- (1) . شرکت ها با استفاده از نام فراملیتی از منتسب ساختن خود به 
کشور خاص اجتناب می کنند. در حالی که, اعضای اصلی شرکت ها از 
کشورهای خاص هستند. اين نام گذاری به انها امکان می دهد در کشورهای 
مختلف با کمال اسایش به فعالیت بیردازند. بی آن که از طرف گروهای 


خهان. را به .منابه یک دهکدهسا امکانات ازتباطی کستردم. خیذیل. تموده 
است. اما بدیهی است که فروکاهش جهانی شدن به محصولات آصف 
هرچند پیشرفته, نه تنها ماهیت اصلی جهانی شدن را برملا نخواهد ساخت؛ 
بلکه تأثیر و تآثر متقابل ساختار - کارگزار را در ظهور این پدیده نادیده می 
انگارد. 


پیوندد و نشانه های ان عبارت اند از: 


1 برتری فرآیندهای جهانی و بازیگران و سازمان های بین المللی و منطقه 
ای بردولت ها؛ 


2 ظهور نهادهای خصوصی و فرامرزی همچون سازمان عفو بین الملل. 


به نظر می رسد که سیاست در جهانی شدن فرهنگ نقش به سزایی ایفا 
فی, کند. ۵ الت ع‌آخعین که عت ان ترهیس اه فرار قی کدر ند 
دلیل ارعاب دولت شان. در برابر قدرت برتر سیاسی و نظامی دولت 
بیگانه, پذیرای فرهنگ آن نیز شده اند. ازاین روه جهانی شدن سیاست 
مقدم بر جهانی شدن فرهنگ است. 


«دیوید هلد» چهار نشانه از واقعیت های نظام جهانی را مطرح می کند که 
موجب محدود شدن قدرت مقام های سیاسی یک کشور می شود: 


1 . گسست میان قدرت رسمی دولت و نظام اقتصادی: به نظر هلد شرکت 
های فراملی از خودمختاری کشورها می کاهند ؛ زیرا فعالیت هایشان بیش 
از پیش در مقیاسی جهانی صورت می گیرد که قاصلی: اساسی در بین 
المللی کردن تولید و مبادلات مالی در بزرگ ترین بازارهای سهام جهان 
است... . رشد و پویایی اقتصاد بین المللی. قدرت سیاسی را در داخل 
کشورها از حیث نظارت و دخل و تصرف 
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مدیریت اقتصادی صحیح, عنصر اصلی مدیریت سیاسی صحیح به شمار می 


اید. 


2 خودمختاری فزآینده سازمان های بین المللی از حیث سیاست گذاری: 
برای نمونه, بانک جهانی و سازمان ملل به درجات گوناگون و در حوزه های 
مختلف نقشی فرا تر از یک اتاق پایاپیای (مبادله کالا با کالا) را برای تصمیم 
گیری های چند ما خودمختاری بسیاری از دولت ها در کشورهای 
درحال توسعه بر اثر برنامه های تعدیل ساختاری صندوق بین المللی پول 
به شدت محدود شده و اتحادیه اروپا مصداق بارزی است از انتقال 
خودمختاری و حاکمیت از کشورهای ملی به نهادهای فراملی. 

3 چالش به وجود آمده براساس پیدایش قوانین بین المللی در برابر آزادی 
عمل دولت ها: هلد معتقد است در حال حاضر, دستگاه هایی برای اجرای 
حقوق بین المللی به شکل جمعی وجود دارند, به ویژه در میثاق اروپایی 
حمایت از حقوق بشر و ازادی های بنیادی. کشورهای عضو اتحادیه اروپا به 
اتهام نقفض حقوق اساسی اتباع خود به موجب قوانین ن اروپاء تحت تعقیب 
قرار گرفته اند. 


4 قدرت های فائقه و اردوگاه های قدرت منطقه ای فراتر از قدرت دولت 
حاکم: این قدرت ها همانند ناتو به احتمال قوی تبدیل , به عامل حیاتی تری 
پس از جنگ سرد خواهند شد. (1) 


«استفان دی. کرانسر» در کتاب دولت و حاکمیت در اقتصاد جهانی می 


نویسد. 


جهانی شدن کارایی دولت را به چالش کشیده است. با این حال, چندان 
روشن نیست که چالش های فعلی برای حاکمیت دولت ماهیتا متفاوت از 
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[- )1 ۰ دایره المعارف دموکراسی, ص 75 3. 


چالش های اعصار ده باشد. به نظر کرانسر, جهانی شدن باعث 
دگردیسی و تغییر بنيادین در حاکمیت نشده است. (1) 


وی با برشمردن چهار نوع حاکمیت, (2) بر این باور است که ایده زوال 
حاکمیت دو نقص اساسی دارد: اول آن که. یک معنای حاکمیت که عبارت 
از کنترل کارآمد دولت باشد را با دیگر معانی حاکمیت خلط می کند؛ دوم 
آن که, استدلال های آن از منظر تاریخی کوته بینانه است. با وجود اين, 
تس ها ما ای ال ۳۱۰ 
متفاوتی برای قابلیت کنترلی دولت اراثه دهد. (3) 


خلاصه 
نقش ساختار و کارگزار در جهانی شدن و جهانی سازی 


جهانی شدن را برتری هژمونیک و طبیعی ساختارهای اقتصادی و سیاسی و 
سازی را گونه ای از برتری هژمونیک کارگزاران خاص بر تمامی 
ساختارهای جهانی, منطقه ای و محلی است. در جهانی شدن. عنصر 
ساختار مهم است. ولی در جهانی سازی عنصر کارگزار مورد اهتمام قرار 
ففی» کبر3: 


جهانی شدن در نقفش ساختار: بسیاری جهانی شدن را در قالب ساختاری 
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2 از هار تفع عا کمیت عبات ان ان ۱ خاکمت مکی سر سم زا 
توان حکومت برای کنترل انواع فعالیت ها در درون قلمرو)؛ 2. حاکمیت 
داخلی (یا سازمان اقتداری درون جامعه): 3. حاکمیت وستفالیایی(نبود 
اقتدار خارجی و حق یکی حکومت برای استقلال از ساختارهای اقتدار 
خارجی): 4. صاکمیت: حفوقی بین. المللی. (شتاسای. یک .دولت بة . وتشله 
سایر دولت ها). 
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بررسی می کنند. بعضی از شاخص های جهانی شدن عبارت اند از: تحولات 
فناوری در زمینه اطلاع رسانی. از قبیل: شبکه های پیچیده اطلاع رسانی 
کامپیوتری.: افزایش میزان اطلاعات, فراتر رفتن اخبار از محدوده ملی و 
لته امه دس ات در اه سای یله سا ساره 
عظیم فراملی, اهمیت یافتن ساختارهای نهادین فراملی. افزایش میزان 
تأثیر و فعالیت جنبش های اجتماعی. 


جهانی شدن در قالب گزینش کارگزار: هیچ گاه ساختارها, هنجارها و 
ایدئولوژی های مسلط نمی توانند قدرت انتخاب و اختیار انسان را از او 
سلب کنند و نیز همه ساختارها و هنجارها و ایدئولوژی ها در چارچوب نظام 
ایا شکل می گیرد. 
اک( 


از دلایل عمده توسعه جهانی شدن به سبک غربی, ساختارها و نظام ها از 
سویی و ضعف خودکارگزاران کشورها از سوی دیگر بوده ۳ با تحول 
در بینش کارگزاران و تحول بنیادین ساختاری می توان شاهد بروز مقاومت 
را اس اه کی ی ون ما سا یی س 


مبانی معرفت شناختی و انسان شناختی جهانی شدن: تحولات سخت 
افزاری در عرصه جهانی شدن, محصول تحول در نرم افزارهاست و نرم 
افزارها خود مبتنی بر چارچوب معنایی و نظری عمده در باب حیات اند. 
پس باید به شناخت دقیق تر مفروضات و مبانی جهانی شدن غربی 


در پس اندیشه تمام مکاتب غربی, (2) جهانی شدن مبتنی بر قطع رابطه 
انسان و 
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2- (2) . اعم از: مدرنیسم. پست مدرنیسم, لیبرالیسم. سوسیالیسم و 
مار کسیسم 


جهان از خداوند است. ازاین روء با در نظر نگرفتن اراده خدا, حس فزون 
خواهی و روحیه ری بو فقیر در او جوانه زده و تمام 
موانع, از جمله دین که مانع آزادی افسارگسیخته او بود را از میان 
برداشت. در اين میان, خدا به اعتقاد آنها از صحنه هستی حذف و عقل 
ابزاری جایگزین روایت ت های دینی شد و انسان و جهان در گرداب نسبیت و 
شکاکیت و در آخر هم بی معنایی زها شد. انسان مداری (ابتناء برخرد 
خودبنیاد ابزاری) محوریت آزادی به جای فضیلت. استکبار, استثمار و 
سار ار سا وهای شن کر( سره رهگ ماش کی 


اف ام کر آهای مکام: فا پل ره و ری ات 
جهانی شدن اقتصاد, جهانی شدن فرهنگ, جهانی شدن سیاست. 


در باب جهانی شدن اقتصاد می توان سه رویکرد را دنبال کرد: 
1 طرف داران جهانی شدن اقتصاد؛ 


2 مخالفان جهانی شدن اقتصاد که خود به دو گروه زیر قابل تقسیم اند: 
الف) کسانی که با اساس و اصل جهانی شدن اقتصاد مخالف اند؛ ب) 
کسانی که با پیامدهای منفی جهانی شدن اقتصاد مخالفت دارند. 


فمافهان عفانی, شون افتضام. ادله با واه تس را برای وو کرد شود 
جوات یت اس ترجه خصولات عصره یلاها یی رها ره باه 
هاء بانک:ها.-دولت ها و سازمان های بین المللی تحقق یافته است.:نشانه 
های آن عبارت اند # جریان سریع و آزاد سرمایه در عرصه جهانی و 
نمی رهزاقزمن. شر مایه کداری خارجی* ادغام افتضادهای. ملی.ذر اقتضاد 
بین المللی از طریق تجارت و تسهیل بازاریابی؛ جهانی شدن تولید و 
سهولت تغییر مکان نیروی کار و جابه جایی بین المللی 
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کارگر, متخصص و فن اوری. رشد شرکت های چندملیتی؛ گسترش رفاه 
اقتصادی و دست یابی به سطح بالای زندگی؛ فن اوری های نوین به کشور 
وارد شده و موجبات افزایش تولید و صادرات و بالارفتن عوامل اشتغال 
تولید فراهم می شود . ؛ ناکارامدی اقتصاد متمر کز دولتی از بین رفته و 
موجب پیدایی فضایی رقابتی و درنتیجه, موجب بهره وری از سرمایه های 
ملی می شود؛ با آزادسازی تجارت. حجم دولت کاهش یافته و آن نیز 
کارامدتر وچابی تر خواهد شد. 


مخالفان جهانی شدن اقتصاد برای تبیین مخالفت خود به ادله و شواهد زیر 
استناد ی کتزد: 


شواهد کافی برای تحقق جهانی شدن اقتصاد در دست نیست. همه آنها به 
نوعی منطقه گرایی است؛ جهانی شدن اقتصاد, حاکمیت دولت و جنبه 
حمایتی ان بر اقتصاد ملی را تضعیف می کند؛ جهانی شدن اقتصاد, با 
ریاکاری معیارهای دوگانه و تجارت ناعادلانه همراه است؛ جهانی شدن 
اقتصاد. منجر به فقر, بیکاری, تخریب محیط زیست می شود.؛ جهانی شدن 
اقتصاد. سیمای انسانی ندارد؛ زیرا بی رحمانه وسنگ دلانه عمل می کند. 


بحث جهانی شدن اقتصاد. سه دیدگاه را درباره پیوستن و نییوستن به 
اقتصاد جهانی, در پی داشته است: الف) ضرورت پیوستن به اقتصاد 
جهانی؛ ب) ضرروت پرهیز از اقتصاد جهانی؛ ج) اضطرار در پیوستن به 
اختاند جوا رو 


ناگفته نماند هر یک از این رهیافت ها دارای دلایل و نیز نقض و ابرام هایی 
هلتتند. 


پیامدهای منفی جهانی شدن اقتصاد, باید بگوییم اين پیامدهای منفی بیشتر 
متوجه کشورهای در حال توسعه و يا کم تر توسعه یافته است که در یک 
رقابت نایرایر نه تنها تمام منابع طبیعی و زیرزمینی» بلکه ارزش ها و 
عناصر هویتی و دینی خود را نیز از دست خواهند داد. اثار منفی جهانی 
شدن اقتصاد عبارت اند 
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از: از دست دادن ارزان منابع طبیعی؛ سهم نبردن کشورهای در حال 
توسعه از رقابت نابرابر با کشورهای قدرتمند؛ تضعیف توانایی دولت ها در 
ادارم اقتصاد ملی؛ تحول ارزش های اجتماعی, توسعه همسان سازی 
فرهنگی و سیطره فزهتگی غرب ! ؛ افزایش تمایل های خودخواهانه و رشد 
فرقه گرایی و قومیت طلبی؛ تشدید بحران های اقتصادی و ایجاد شکاف 
های طبقاتی ؛ قداست زدایی و درهم شکستن مقأومت ارزشی و عقیدتی 
ملت ها. 


جهانی شدن فرهنگ غرب باعث شده تا فرهنگ های بومی و ادیان الهی با 
قرائت های مختلفی مواجه شوند. تعدد قرائت ها خود زمینه ساز تمایز و 
تعارض های درون فرهنگی متعددی است. این قرائت ها ممکن است 
اصالت متن (فرهنگ پا دین) را مخدوش ساخته و در نهایت؛ به استحاله 
فرهنگ و دین منجر شود. 


جهانی شدن فرهنگی, امری گریزناپذیر است یا گریزپذیر؟ در برابر فرهنگ 
های غیرغربی این پرسش ها مطرح می شوند که ایا جهانی شدن به مثابه 
غربی شدن یک حادثه تخطی ناپذیر و اجتناب ناپذیر است يا می شود جبهه 
دیگری علیه فرهنگ هژمون را باز کرد؟ اگر پاسخ مثبت است. با چه ویژگی 
ها و کارویژه هایی و نیز ایا در قالب پروسه است و يا در شکل یک پروژه؟ 
ایا ان بدیل با مدل فعلی تفاوت های بنیادین دارد يا تمایزهای ظاهری و 
صوری؟ بدیل های فرهنگی مانند: جنبش های کریشنا در هند. موکاگاکایی 
در زاین و جنبش هایی اسلامی در جهان اسلام (به ویژه با بیداری اسلامی 
که شاهدش هستیم) می توانند فرهنگ جهانی مقأومت در برابر سلطه 
مارا نود 


پیامدهای منفی جهانی شدن فرهنگ 
پیدایش «سوپرمارکت های فرهنگی» و «رنسانس فرهنگی یا مذهبی»؛ 
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سکولاریزاسیون که کلیه شئون فرهنگی, عقیدتی و اخلاقی جامعه را از 
دین عاری می سازد و می تواند قلمروهای مختلف دانشگاهی تِِ 
عالی تحصیلات. افکار دولت مردان و سیاسیون ر درنوردد؛ تهاجم یا 
شبیخون فرهنگی که درصدد نابود ساختن تمام فرهنگ هایی است که در 
برابر فرهنگ سلطه مقاومت کنند. تروبع بی بندوباری, مصرف واه 
اعتیاد, مٌدپرستی, قفوم کر ایی. و قر قه. کر این و-: شگردهایی برای درهم 
شکستن فرهنگ مقأاومت؛ به ویژه در جوامع ۱۳ است ؛ ارائه تصویر 
غیراصیل از نظام اسلامی به وسیله کارشناسان دیگراندیش و سکولار ؛ 
استفاده ابزاری از سازمان های فرهنگی بین المللی مانند یونسکو؛ تخریب 
عفا هم فرهنگم (حاکمیت ملی و طام هام ارزشتی: دتی)» تحرینب»هورت 
های محلی, ملی و مذهبی؛ استحاله و اضمحلال و نابودی فرهنگ؛ سیطره 
روحیه ضعف, خودکم بینی, خودباختگی و روحیه تسلیم, به ویژه درمیان 
نخبگان علفی: سیاسی و مذهبی تانتر کذار؛ اعمال فشار فرهنگی بر دولت 
های مستقل از سوی نیروهای داخلی و خارجی ؛ ساقط کردن دولت مستقل 
و روی کارآوردن نیروهای موافق با فرهنگ جهانی شده. (1) 


پیامدهای مثبت جهانی شدن فرهنگی 


بسترسازی برای عام گرایی فرهنگ (عرضه دیدگاه ها و تجارب) ؛ پویا شدن 
فرهنگ, دانش و انديشه اجتماعی؛ ؛ افزایش ارتباطات و تعاملات فرهنگی؛ 
قرارگرفتن 3 منظومه جدیدی از فرهنگ جهانی مشترک ؛ و 
اب ۳9 
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انواع واکنش ها در برابر جهانی شدن فرهنگی 


نی. 


گرایی رادیکال و منطقی تقسیم می شوند. 


3 خاص گرایی التقاطی: گرفتن مشترکات فرهنگ ها بدون توجه به 
تمایزهای مبانی انها. 


امکان جهانی شدن فرهنگ: در برابر گفتمان های موجود سرمایه داری, 
استعمار و امپریالیسم. تجارت جهانی و مرزهای اقتصادی, گفتمان های 
معارض نیز وجود دارند و پرسشی فراروی دانشمندان قرار می گیرد که ایا 
با این وضعیت می توان از جهانی شدن یک فرهنگ سخن گفت؟ مدرنیته به 
دلیل تضادهای درونی و تعارض های بیرونی نخواهد توانست که به فرهنگ 
مسلط جهان تبدیل شود . زیر| با وجود مقاومت هایی شدید مذهبی و 
قومی, چنین امری ممکن نخواهد بود. فرهنگ جهانی آنتده به قدرت و 
صلابت مدافعان و نیز عمق و توجیه پذیری هر یک از فرهنگ ها و نیز 
ظرفیت انها برای عام گرایی وابسته است. 


پارادوکس جهانی شدن فرهنگی و هویت یابی ملت ها 


جهانی شدن فرهنگی در سیر طبیعی خود, باید به از میان رفتن مرزهای 
هویتی جوامع و یکدست شدن فرهنگ های مختلف تحت لوای فرهنگ 
مسلط جهانی که دارای خصیصه سکولار و غیردینی است, بینجامد. اما روند 
دین زدایی و حاکم کردن فرهنگ غیردینی در جوامع سنتی و جوامعی که با 
ادبیات و فرهنگ دینی خو گرفته اند, با واکنش های تدای مواجه می شود. 
درنتیجه, دین به شکل یک نهضت يا جنبش عظیم مردمی ظهور و بروز می 


یابد. 
تفاوت های فرهنگی میان فرهنگ مسلط و خرده فرهنگ های بومی نیز در 
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ره ملساص هاین حف و کی ری عال یه ها هقرفت ور 
برابر ان را برای احیای هویت تاریخی خود تشکیل می دهند. 


اهداف جهانی سازی فرهنگ غربی 


حذف مقاومت های ملی, مذهبی, قومی, منطقه ای علیه طرح های 
فراملی سیاسی و اقتصادی جهان غرب؛ تقویت روشن فکر به عنوان 
انسان های جهانی که عاری از هر گونه تعلق و تعصب به جغرافیا, مذهب, 
فرهنگ, اقتصاد و جامعه خویش اند. استفاده ای ابزاری از روشن فکر 
سیاسی - اقتصادی در عرصه جهانی؛ چیره ساختن رویکرد سکولاربستی و 
مادی به جهان به مثابه جوهره و اصل بنیادین تمدن غرب؛ ایجاد جامعه 
مدنی - جهانی بر پایه اهداف, فلسفه سیاسی - اجتماعی و مکانیزم های 
ارائه شده به و مره غرب: فروپاشی فرهنگی تمدن ها از طریق احیای 
ایدئولوژی تجدد به مثابه قوه متحرکه غرب و ابزار نفوذ در درون فرهنگ 
های دیگر؛ ایجاد امپراتوری جهانی با بهره گیری و سوء استفاده از 
شعارهای جهانی و مجامع و سازمان های بین المللی؛ سیطره بر بازارهای 
جهانی و استفاده انحصاری از منابع استراتژیک؛ کنترل افکار عمومی و 
هدایت آن به سوی منافع جهانی غرب از طریق ایجاد شبکه های پیچیده ی 
ارتباطی و رسانه ای؛ نفوذ و رسوخ در همه عرصه های اجتماعی جوامع 
غیرغربی و سیطره محسوس و نامحسوس بر تحولات آن جوامع. 


جهانی شدن تکنیکی و فنی 


ببخی از تئوری پردازان جهانی شدن, با ناکید بر یی بیشرفت های شگفت 
و تخا 
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ناپذیر معرفی می کنند. تولد مفهوم «دهکده جهانی» نیز با همین رویکرد 
قابل تفسیر و تحلیل است. با وجود این باید به این نکته توجه داشت که 
افزایش ابزارها اگر چه ممکن است نوعی از جهانی شدن را بر بشر 
تحمیل کنند, اما جهانی شدن تکنیکی به تنهایی قادر نیست جهانی شدن 
انسانی را برای بشر قراهم سازد. تا هنگامی که افزایش ابزارهای تکنیکی 
با اراده بشری برای تعاون و همکاری گسترده جهانی و بها دادن به ارزش 
های متعالی اخلاقی همراه نشود, تحول انسانی عمده ای رخ نخواهد داد. 


نشانه های جهانی شدن سیاست عبارت اند از: برتری فرایندهای جهانی و 
بازیگران و سازمان های بین المللی و منطقه ای بر دولت ها؛ ظهور 
نهادهای خصوصی و فرامرزی همچون 1 ؛ گسست 
میان قدرت رسمی دولت و نظام اقتصادی شرکت های چندملیتی؛ 
خودمختاری فزآینده سازمان های بین المللی از حیث سیاست گذاری 
مانند: بانک جهانی؛ ؛ چالش به وجود آمده بر اساس پیدایش قوانین بین 
المللی در برابر آزادی عمل دولت ها؛ قدرت های فائقه و اردوگاه های 
فو ی ار ای ام را 


بی تردید, جهانی شدن سیاست به معنای حاکمیت لیبراال دموکراسی در 
شا یی ا وس ام سس ساسا ساره موسر سس 
ظهور و بروز قدرت های جدید منطقه ای و جهانی, افزایش پیوندهای 
سیاسی میان کشورهای عضو جنبش عدم متعهد, تقابل چین و روسیه با 
تکتازی ها و رفتارهای خودمحورانه غرب. تلاش کشورهای اسلامی برای 
ِِ حایگاه کنفرانس اسلامی, بیداری اسلامی در میان ملل مسلمان 

منطقه و گسترش اعتراض ها به الگوی لیبرال دموکراسی و نظام سرمایه 
داری همچون جنبش وال اتتخویت در کشورهای غربی از نشانه های 
تضعیف جایگاه سیاسی لیبرال دموکراسی در سطح جهانی است. 
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1 بعضی از شاخص های جهانی شدن را نام ببرید؟ 
2 بعضی از دلایل عمده توسعه جهانی شدن به سبک غربی را ذکر کنید. 


3 مبانی معرفت شناختی و انسان شناختی جهانی شدن غربی را توضیح 
دهید. 


4 ادله مخالفت جهانی شدن اقتصاد را بیان کنید. 


3 دیدگاه های مطرح درباره پیوستن به اقتصاد جهانی را نام برده و یکی را 
توضیح دهید. 


6 بهترین راهکار برای پیوستن و يا نپیوستن به اقتصاد جهانی چیست؟ 
هار اند صفت خهانن شدن افضاه را تام بشرو؟ 


8 پیامدهای مثبت جهانی شدن فرهنگی را با پیامدهای منفی آن مقایسه 


0. اهداف جهانی سازی فرهنگ غربی را ذکر کرده و دو مورد از آنها را 


1. فرهنگ جهانی آینده به چه مولفه های بستگی دارد؟ 
منابعی برای مطالعه بیشتر 


1. محمدرضا مالک ایران و جهانی شدن اقتصاد, کتاب نقد, شماره 
5 پاییز و زمستان 1381. 


2 محمدرضا مالی, جهانی شدن اقتصاد. طرحی برای کنترل اقتصاد جهان. 
کتاب نقد. شماره 24925 پاییز و زمستان 1381. 


3. دکتر همایون الهی, دیکتاتوری کارتل ها, امیرکبیر, تهران, چاپ اول, 
1303. 


4. و دومینیک, طاعون ترس؛ ماهنامه سیاحت غرب.: سال اول,؛ شماره 
تمه امن 2و1 
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5 ویلیام هارتونگ و میشل کیاروکا, شبکه نظامی, صنعتی, فکری, ماهنامه 
سیاحت غرب. سال اول. شماره دوازدهم, خرداد 1383. 


6 ایماتوتل والرشتاين: آمریکاه ضعت هر مونی: و فلاش برای. تجدید سلطه 
جهانی, ماهنامه سیاحت غرب. سال اول. شماره دوازدهم, خرداد 1383. 
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اشاره 


هدف درس : از دانش پژوه انتظار می رود در پایان درس سه مرحله از 
جهانی شدن ابتدایی. مدرن و فرامدرن را به خوبی تبیین کرده و جهانی 
شدن سرمایه داری را در سه قالب استعمار کهن. استعمار نو و استعمار 
فرانو تحلیل کند. 


بیشتر متفکران جهانی شدن را در سه مرحله: ابتدایی, نوین و فرانوین 
بررسی می کنند و سپس به تحلیل هر یک از این سطوح می پردازند. 


جهانی شدن ابتدایی 


)1( 


برخی بر این باورند که قبل از ظهور مدرنیسم, مرحله اولیه جهانی شدن 
اتفاق افتاده است. این نوع جهانی شدن مربوط به ظهور امیراتوری های 
وسیع با گستره جهانی و ظهور ادیان بزرگ الهی همچون مسیحیت و اسلام 
است. امپراتوری ها همواره خواستار یکسان سازی در حوزه های اجتماعی 
و حکومتی بوده اند. اما روند یکسان سازی انها بسیار کند و محدود بوده 
است. ادیان بزرگ نیز با ارائه انديشه های عام و نظریه های فلسفی جهان 
شمول منشاً شکل گیری جهان گرایی های ذهنی (2) که زمینه ساز جهانی 
شدن های عینی (3) است, بوده اند. 
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جهانی شدن مدرنیته 


مرحله دوم جهانی شدن؛ مربوط به دوره مد نینه است که با انقلاب 
صنعتی و تحولات عصر روشنگری آغاز می شود. «سن سیمون» در این 
دوره انديشه جهانی شدن مدرنیته را مطرح ساخت. انتزاع فرازمانی و 
فرامکانی امور در اين دوره مورد توجه جدی قرار گرفت. تغییر نظام 
کن که اشعاعی. فقس کار حصصی شان. ات ها .و سایان صقن 
علمی امور به طور نسبی از نمونه های یکسان سازی مدرنیته در سطح 
جهاتت تلم فی‌خنود. آما این رود بر به ععته کمبود امکا ات ارتاطی دور 
۳ با آهنگی کند و ناهمگون و با سلطه استعماری همراه بوده 
ِ آغاز شد. ن مرحله از جهانی شدن با سه ویژگی: فراملی درو 
4 عنوان ِ بر گبا زادیکال: .یه این مرحله ای شدن 
اشاره کرده و می نویسد جهانی شدن, فرایندی است دارای مراتب پیچیده 
تر و فراگیر و با دامنه شمول گسترده تر از صرف توسعه و اشاعه نهادهای 
غربی در پهنه جهان که سایر فرهنگ ها در دل آن مستحیل شده اند یا در 
حال مستحیل شدن هستند. به تعبیر دیگر, جهانی شدن به معنای 
هرمنوتیکی آن فرآیندی است پارادوکسیکال و به همان اندازه که هماهنگ 
کننده و یک پارچه ساز است. تجزیه کننده و برهم زننده ساختارهای سنتی 
است و اشعال جدیدی از وابستگی متقابل جهانی می آفرنند: 


آنتوتی. یدنه فعتید آست ۳ قدذ ره ذاتا پدیده ای است که در حال جهانی 
شدن 
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و فراگیر شدن است و دارای خصلت برون گستری و آینده نگری است. 
جهانی شدن در چارچوب انديشه گیدنز, به پیدایش هویت ها و صورت بندی 
های جدید اجتماعی منجر می شود. با این تفسیر, معلوم نیست چگونه 
گیدنز بین جهانی شدن و غربی شدن تفکیک قائل می شود و می گوید 
جهانی شدن چیزی متفاوت از اشاعه نهادهای غربی در سراسر جهان و 
خرد شدن فرهنگ های دیگر است. از این منظر. مدرنیته در جوهر و ذات 
خود مقتضی جهانی شدن است. (1) 


در نقطه مقابل این دیدگاه. کسانی قرار دارند که رابطه مدرنیته و جهانی 
شدن را نفی می کنند و به ارتباط وثیق جهانی شدن با نظام سرمایه داری 
تأکید هی ورزند. آنها معتقدند که جخهاتی .شدن غالبا وجهه اقتصادی دارد. در 
پاسخ این طیف از طرف داران جهانی شدن باید گفت در واقع. سرمایه 
داری نیز به دلیل ابتناء بر مدرنیسم و خرد خودبنیاد و لیبرالیسم و نفی 
رابطه جهانی شدن با مدرنیته تاکید می ورزند و فرایند جهانی شدن را یکی 
از مراحل تکاملی مدرنیته می دانند, از این نکته غفلت می ورزند که جهانی 
شدن در برخی از وجوه. نسبت به مدرنیته حالت پارادوکسی دارد؛ بدین 
معنا که مدرنیته به تمرکزگرایی, عقلانیت. کلیت گرایی, نفی دیگری, 
اومانیسم و سکولاریسم گرایش دارد. حال آن که, جهانی شدن از منظری 
دیگر گریز از تمام وجوه مدرنیته است. جهانی شدن هم از حیث نظری و 
سل از حیت ساختار و کارکرد متفاوت از مدرنیته فهم می شود. از سوی 
دیگر. مدرنیته با بسیاری از گفتمان ها و فرهنگ های دیگر خود را درچالش 
و تضاد می بیند. ولی چهانی شدن می تواند با فرهنگ های موجود کنار آید 
پا در قالب فرآیندی کلی از 
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مشترکات تمدن ها و فرهنگ های بشری, فرهنگ جهانی جدیدی را شکل 
دهد. جهانی شدن در معنای علمی ان, که به معنای فضای جدید تعامل و 
تبادل اطلاعات و ارتباطات همه فرهنگ هاست. حامل ایدئولوژی خاصی 
نیست. ممکن است یکی از این فرهنگ ها به دلایل خاصی, برتری خود را 
بر دیگر فرهنگ ها و تمدن ها نشان دهد و با ابزاری که در فضای جدید و 
جهانی شده در اختیار دارد, بر دیگر فرهنگ ها غلبه کند. ولی اقتضای اولیه 
جهانی شدن چنین چیزی نیست که حامل فرهنگی خاص و ایدئولوژی خاصی 
باشد. در واقع, یک وضعیت و فرایند و فرصت با امکانات جدید و جهانی 
است و دلیلی ندارد که آن را در بعد اقتصادی و سیاسی خلاصه کنیم يا یک 
پارچگی فرهنگی و نظام جهانی واحد را لازمه آن بشماریم. 


به نظر ما, باید تفکیکی میان جهانی شدن تکنولوژیی و سخت افزاری با 
جهانی شدن ایدئولوژیک و نرم افزاری صورت داد؛ زیرا جهانی شدن 
تکنولوژیک به وجود آورنده فرهنگ فراگیر جهانی جدید نیست. ت این 
در یک رقابت ۰ جهانی, برتری خود را 7 دهند. مدرنیته گرچی در عرضه 
جهانی شدن با بحران های متعدد معرفتی, معنوی, اخلاقی و اجتماعی 
مواجه است که عبور از انها بسیار دشوار است و تلاش برای رخنه پوشی و 
کل این رنه تسام با شحه‌بدسای ادرشت آن تسه سح حواهه 
بود. 


«دیویدهاروی» یکی از برجسته ترین نظریه پردازان در مورد جهانی شدن. 
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می زند. او استدلال می کند که شکل جدیدی از سرمایه داری با عنوان 
«پسامدرنیته انعطاف پذیر» را می توان پیش بینی کرد. به عقیده وی, 
جهانی شدن سرمایه داری, پدیده جدیدی نیست. ولی پسامدرنیته انعطاف 
پذیر دربردارنده شدت با تمد خرا کم زمان و مان است که بر اثر 
تکنولوژی اطلاعات و ارتباطات., کارکردهای نظام سرمایه داری را کر 


سرمایه داری پسامدرن به طور فزآینده ای در جست وجوی بی پایان 
بازارهای جدید و تغییر سریع کالاها و دست کاری مداوم سلیقه و عقیده 
مردم از طریق تبلیغات است. ویژگی فرهنگی این فرآیند, نایایداری و 
اندیشه های سطحی, , رواج شیوه ها و مدل های نو و ناهم گونی و کثرت 
گرایی و ناپیوستگی و هرج ومرج و سردرگمی فرهنگی به جای اصالت و 
پایداری و عمق انديشه و فراروایت های عقل از این جهت, 
پسامدرنیسم چیزی بیش از «پوچی» و «ناپایداری» نیست. 


هرچند ممکن است نقدهای پست مدرنیسم به مدرنیته در عرصه جهانی 
تمسک جوید, اما نفی معیارهای کلی و عقلانی, بی اعتبار دانستن دانش 
های عام, نبود معیار برای ارزش گذاری دیدگاه ها و مکاتب, نفی ادعاهای 
ادیان انکار حقیقت و عدم ارائه تبیینی از جهان و انسان و ماهیت حیات. 
پست مدرنیسم را به یک طرز تلقی محدود در جغرافیایی خاص و نه یک 
رویکرد جهانی بدل می سازد. 


به طور کلی, باید گفت جهانی شدن, پدیده تازه ای نیست. در طول تاریخ 
تمدن بشری, گرایش های مختلفی برای جهانی شدن و جهان گرایی وجود 
داشته, ولی ابزارهای کافی برای تحقق این آرمان برای آنها مهیا نبوده 
است. انگیزه سلطه یافتن بر تمام جهان و ایجاد حکومت واحد جهانی و 
ایجاد سیستم مدیریتی یک پارچه و متمرکز, همواره دغدغه بشر بوده است. 
با وجود اين, جهانی شدن کنونی به این معنا نیست., بلکه به معنای ازادی 
ملت ها از هر گونه محدودیت 
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زمانی و مکانی و بهره مندی سریع و اسان از اطلاعات و امکانات جهانی و 
علم و تکنولوژی, بهداشت؛ امنیت, عدالت. صلح و گردش آزاد اطلاعات و 
مبادله آن و ارتباطات فرهنگی و کاهش فقر و نابرابری الگوی جدیدی از 
جهانی شدن است. در این الگو, تحمیل یک قدرت و سلطه یک فرهنگ و 
تمدن مطرح نیست. این نوع از جهانی شدن نه تنها ممکن و عملی است. 
بلکه نیاز جهانی و ضرورت و رهیافتی جمعی است. 


جهانی شدن علاوه بر ایجاد دگرگونی ۳ مرزهای سیاسی و اقتصادی و 
فرهنگی, , بر ارزش های مذهبی نیز تأثیر خواهد گذاشت. با توجه به این که 
جهانی شدن, پدیده ای چند بُعدی است. فایق آمدن بر کلیت تأثیر جهانی 
شدن, دشوار و ناممکن به نظر می رسد. جوامع اسلامی هم تا زمانی که 

بخواهند به صورت گزینشی از فن آوری و تکنولوژی غربی استفاده کنند, 
تایز ای شدن بر آنها خردکننده و شکننده خواهد بود. ازاین رو ما در 
چالش با فرآیند جهانی شدن ناگزيريم راهبردهای نظری و رهیافت های 
عملی دوراندیشانه را در پیش بگیریم و نه نفی مطلق فراروایت ها و 
ا1 نگری در حوزه انديشه و عمل, آنچنان که یست 


مدرنیسم توصیه می 


نظام سرمایه داری؛ استعمار و جهانی سازی 


1 جهانی سازی نظام سرمایه داری در قالب استعمار (00۱0۲15۲۳۲) 


منواخل. فخاق. اسعماو از اشتکال کین.تا ازنهمار فر انوم سرا وی 
از ظهور و بروز تعینات انسان سکولار و زیاده طلب غربی در سرزمین های 
دیگر است. تمایز شیوه های استعمار نیز ناشی از تمایز سطح نیا زها, تنوع 
ابزارها و نوع مقاومت های صورت گرفته در برابر آن است. استعمار فرانو 
در اين نوشتار, به 
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معنای ظهور لایه های بنیادین انديشه هاء, باورها و ارزش های انسان 
سکولار در سطح جهان با بهره گیری از ابزارهای پیشرفته و شیوه های 
واکنش ان در برابر مقاومت های مختلف است. در این مرحله از استعمار, 
تلاش می شود تا اصول بنیادین و هنجارهای غربی به شکل جهانی عرضه 
شود و تصمیم گیری های سیاسی در قالب اجماع جهانی مطرح شوند و 
بدین طریق, نیروهای مقاومت مجبور شوند از مواضع خویش عدول کنند. 


استعمار در تعریفی ساده, به معنای گصلین است که در آن یک کشور 
دهد و در اصطلاح سیاسی, عبارت از یک رژیم سیاسی و اقتصادی است که 
علی رغم خواست اهالی یک منطقه بر آنها مسلط شده و هدفش تا 
ما ی ی ها ایا اه 
است که 3 ان ۳ ات دو گروه از افراد, ماهیتی قفا نامتوازن, 


استعمار تو؛ سمال 1945 (سال خاتمه جنگ جهانی دوم) به منزله آغازی بر 
پایان تسلط 500 ساله اروپا بر جهان بود و قدرت های ارویایی. هم زمان 
با افول رسمی اقتدارشان. برای کنترل و تسلط بر سیستم های سیاسی 
در حال ظهور در جهان سوم. روش استعمار نو (۵۱0۳15۲۲ ۱!6۷۷) را 
بدعت گذاردند. (1) 


دوه اتعمار تور حانج ر اش کقص‌ها خکومت نمی کردند, بلکه از خود 
کشورها کسانی را برای حکومت در مصدر امور می گماشتند. به این 
طریق سال های متمادی ملت ها را تحت فشار قرار دادند, حاکمان مستبد 
را حمایت رون و گاه نظامی های کودتاچی را سرکار آوردند و به هر 
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مسائل اقتصادی - سیاسی جهان سوم, ساعی, 1380 و فرهنگ اصطلاحات 


2 استعمار فرانو 


استعمار فرانو, عبارت است از تسخیر هویت ملت ها از طریق دخالت 
توجیه شده در شئون آنها با استفاده از اهرم تبلیغات رسانه ای و اطلاعات 
و داده های به ظاهر صادق. در این نوع استعمار, دولت های استعمارگر با 
موجه جلوه دادن دخالت خود در امور ملت های دیگر, ابزارهای سیاسی و 
فرهنگی جوامع مختلف را به نفع خود مصادره می کنند. 


استعمار فرانو, بر دو وجه هم او بو - ایجابی و سلبی قابل تعریف است. از 
نظر ایجابی عبارت از , بسط و گسترش جهانی لابه های بنیادین اندپشه 
ها و ارزش های تمدن غرب (سکولاریسم و ارزش های سکولار) است و از 
نظر سلبی عبارت از تحقیر و تخریب ارزش ها و اندیشه های غیرغربی 
(پرده دری از وجوه غیر مکشوف دنیای غیرغربی) از طریق ابزارهای 
پیچیده ارتباطی, سیاسی, اقتصادی, علمی, فرهنگی و نظامی است. هر دو 
هه یر آزی و ایجابی آن به شیوه های مختلف از سوی یک ستاد فرماندهی 
مر که وس سا را ارم هی فا وی ی و 


استعمار فرانو, نشان دهنده نوعی نفود اجتماعی از طریق فن آوری های 
نوین ارتباطی است که به مدد آ رن کشوری و تصورها, باورهاء ارزش ها.؛ 
معلومات و هنجارهای رفتاری و نیز روش های زندگی خود را بر کشورهای 
دیگر تحمیل می کند. در این مسیر. شرایطی پدید می آید که اشکال 
فریبنده تر و پنهان تر هجوم 
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و و و ای ی و و 

و الگوها که محور اصلی تولیدات فرهنگی امپریالیستی را شکل می 
دهد, مورد توجه استعمارگران عصر ارتباطات قرار می گیرد. امروزه 
مخالفان امپریالیسم, جهانی شدن را در راستای استعمار فرانو تلقی می 
کنند که هدف آن استیلای همه جانبه بازیگران قدرتمند جهانی بر دیکر آن 


است. 


تا فاسفی ارتفا 


باء خرضاتی ند و کرت شاوی فا حاکشت. کلسار جر 
گسترده در نظام های اجتماعی جوامع غربی ایجاد شد. عصری که به 
وان تس مور آهت, ری که ار اسان آاه شت ات یر 
نظام سرمایه داری اشیاء را به خدمت گرفت؛ آنها را تغییر داد و از آنها 
ابزارهای لا زم برای تنجمیع قدرت و تروت ساخت. انسان با تولید ماشین 
های بزرگ و غول پیکر تبدیل به موجودی ماشین ساز شد. انرژی, مواد خام 
و کارگر ارزان عمده ترین نیازهای او در دوره تکوین بود. ازاین رو به 
سرزمین های دیگر پا نهاد. برده داری را رسم خود کرد و سه قرن از این 
شیوه تجارت بهره گرفت. در طلب مواد خام ارزان قیمت سرزمین هایی 
خون: آمریکای لانین. افرتقا و آسیا را جولانگاه جکمه پوشان خود ساخت؛ 
اقا ارات بای اقا افص اه 
او اما ی و 


اعصار تاریخ و نزد هیچ نژادی هر قدر وحشی و عقب افتاده هر اندازه بی 
رحم و بی شرم نظیر ندارد. (1) 
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با وجود این. استعمار مستقیم دارای محدودیت هایی بود. با شکوفایی یک 
سیستم اقتصادی مبتنی بر انقلاب دائمی در روش های تولید و فن اوری و 
پیشرفت سریع تجارت در سطح جهان که به افزایش تولید و تسهیل مبادله 
از طریق پول انجامید. صحنه برای انتقال به سرمایه داری کامل آماده شد. 
تولیدات کارخانه ای با استثمار کودکان و زنان و مهاجران گسترش یافت. 
فن اوری ۳ مذاوم در خ تحول بود تا بازدهی کار و مقیاس توق 
فرونی نت بویاتها طاین حمطلب ماطی رات استار خود 
دوآورچند. ,میایون ها ماخ یه وان تکسسین ۵ سا هه روشک یه 
سرزمین های تصرف شده کوج کردند. دلالان زمین به مبادله اراضی 
اشغال شده پرداختند و گروه هایی نیز در چست و چوی طلا به شیوه 
چپاولگران و غارتگران به حریم خصوصی و عمومی بومیان تعرض کردند. 


انسان طماء نظام سرمایه داری, با استفاده از ضعف و جهل ساکنان 
سرزمین های دیگر, با قوت هر چه بیشتر به گسترش حوزه نفوز و اقتدار 
خویش افزود. اين نفوذ منجر به برهم خوردن تعادل فضای فرهنگی جوامع 
شی رت منایی اتضا اما ای و ای محای - 
افزایش نفوذ به تدریج زمینه را برای تغییر رویه استعماری فراهم ساخت و 


«هاری مگداف» و «تام کمپ» نیازهای جدید نظام سرمایه داری را عامل 
تغییر رویه أ۱ ستعمار معرفی می کنند. نیاز به بازار و فشار لاینقطع برای 
مواد خام جدید و غذا سرانجام به سیاست هایی انجامید که درصدد انطباق 
مناطق استعماری با 
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اولویت های جدید کشورهای صنعتی بود. این گونه انطباق مستلزم اختلال 
های عمده در سیستم های اجتماعی موجود مناطق وسیعی از جهان شد. 
(1) 


پایه و اساس گسترش غرب, انديشه های سیطره جویانه آن و نیز تفاوت 
فزاینده فن اوری و ابداع میان کشورهای اروپایی با بقیه نقاط جهان بود. 
تا شا ی اس اف ار ات سس نم ات را اه ور 
خیل عظیم تر مستعمرها تحمیل کند. ناولم 
به ویژه راه آهن در تحکیم فرمانروایی قدرت های بیگانه بر سرزمین های 
وسیع اهمیت داشت. انگیزه برای گسترش به طور مستمر وجود داشت و 
نیز فشار برای بهره برداری هر چه بیشتر از فرصت های حاصله, ولی 
گسترش در کشاکش رقابت شدید بین قدرت های عمده که نگران توزیع 
قدرت در قاره اروپا و نیز مالکیت سرزمین های ماوراء بحار بودند, به 
وقوع پیوست. صنعتی شدن فزآینده این جوامع را , به اصلاح سیاست های 
رن سر ما ی ات ها اور نید 
عنوان منبع عمده ثروت ملی انجامید. تجارت برده بر همین اساس و به 
دلیل واکنش های بردگان و رهبران مذهبی ملغی شد. اما همین مسئله 
زمینه را برای حضور هر چه بیشتر استعمار در افریقا فراهم ساخت. در 
سیستم جدید استعمار به جای جنگ بین قدرت های استعماری,. سال های 
پس از (1870م) شاهد جنگ استعمارگران علیه مردم مستعمره و جوامع 
آنها برای تسخیر اولیه يا برای گسترش متصرفات در داخل مستعمرات بود. 
از سال (1800 تا 1878م) متصرفات اروپایی از 35 درصد به 67 درصد 
تسه رم ی را یواست عم 
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1- (1) . هاری مگداف - تام کمپ, امپریالیسم, تاریخ, تثوری, جهان سوم, 
ترجمه و اقتباس هوشنگ مقتدره ص 6 2. 


تا و سا ای حت ان هدر ای ای کنو وتان 
ناگزیر به اعطای استقلال به برخی از مستعمرات خود شد. اما حوزه های 
دیگر جهان؛ همچنان تحت استعمار اروپائیان قرار داشت. علاوه بر سلطه 
استعماری, سایر طرق تسلط در دیگر مناطق به صورت منطقه نفود, 
معاهدات تجاری ویژه و زبردستی که وام دهندگان غالبا بر بدهکاران تحمیل 
قف: کنتدء سبب گسترش نفود سیاسی و اقتصادی دولت های ت که نو 
سراسر جهان شد. . یس از ورود آلمان, ایالات منحجده امریکا, بلژیک, ابتالیا و 
زاین به جمع استعمارگران, به جهت محدود بودن فضای استعماری 
کشاکش برای تقسیم دوباره دنیای استعماری اغاز شد و این امر, به 
افزایش جنگ بین آنها و تشدید مانورهای دیپلماتیک انجامید. نوآوری های 
فنی اواخر قرن نوزده و اوایل قرن بیست نیز موجب بالا رفتن قدرت 
رقابت کشورهای صنعتی شد. ایجاد محدودیت, به ویژه برای دولت های 
امیریالیستی در سطح جهان ناخوشایند بود. ازاین رو رقابت مسالمت اف 
قدرت های استعمارگر : به نظامی گری جدید بدل شد و در پایان منازعه و 
جنگ, ست ماه ار وف کم اس کر ی ار یکتم واه 
عنوان قدرت برتر جهانی وارد عرصه شد. 


بشاآی‌فای ففری یار 


2 پیامد تحول در اندیشه و ارزش های انسان غربی رصان 29 
رفت و آن را واکاوی کرد. بررسی ماهیت تفکر غرب و جهت سیر آن و نیز 
ساختارهای ایجاد شده به وسیله این تفکر می تواند بسیاری از ابهام های 
موجود در فهم پدیدم ای چون استعمار فرانو را مرتفع سازد. تفکر غربی 
باید در متن فرهنگی آن 
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شناسایی شود ایوگ همه. مظان فرشین و علمی اتسان با از اساس 
مورد پرسش قرار داده است و هیچ بخش از حوزه شناسایی باقی نمانده 
که بدان راه نیافته و آن را بررسی نکرده باشد. این تفکر حتی به سیر 
نزولی خود پی برده و آفات آن را تحلیل کرده است. 


انگیزه اولین تفکر غربی «خواست» و در پی آن, فزون طلبی و تعین پذیری 
هر چه بیشتر است. ابرمرد نیچه نقطه نهایی اراده معطوف به قدرت 
است. خواست متمایل به تسلط, به مثابه انگیزه تحرک و تکاپو نهفته در 
های فکری, اقتصادی نظامی و سیاسی ان است. انسان غربی در پی به 
دست آوردن چیزی است که اراده می کند و می خواهد. اما خواسته او از 
نظام طبیعت و این جهان فراتر نمی رود. از این رو انچه به ظاهر این 
جهانی نمی يابد, به سطح ادرای خویش تنزل می دهد و به اصطلاح از ان 
کشف راز می کند. تفکر غربی, تفکر انسان های رها شده از کنترل قواعد 
مهار کننده اخلاقی و دینی است. چنین انسانی خود را برای اراده کردن و 
«شدن» خودبسنده و تنها می یابد. پس باید برای جهانی که به دست 
خویش می سازد. خیال خود را از دخالت هر گونه عوامل ماورائی در حیات 
جمعی و معرفت راحت سازد و سکولاریسم را مبنای معرفتی خویش قرار 
دهد. انسان در تفکر غربی خود را ازاد از محدودیت ها می خواهد تا اراده 
اش بی رادع و مانع امکان فعلیت يابد. چنین انسانی حتی وجود دولت را 
برنمی تابد و در پی مهار و کنترل قدرت آن است فقط بدان جهت که از 
وجود مانع در برا؛ بر اراده اش گذر کند. از این منظر, غرب عبارت است از 
تفکری که تجربی نگر و غیردینی همراه با سلطه و استثمار مادی 
که سر چشمه مادی ار نه به ظاهر آن, بلکه به همه تمایلات درونی و 
نفسانیات و خودخواهی های انسانی ختم می شود. (1) 
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1- (1) . مجید کاشانی, غرب در جغرافیای اندیشه. ص‌2<. 


بر پایه چنین تفکری. انسان ها به جهت برخورداری از آزادی طبیعی برای 
تأمین منافع خود در صورت عدم حضور دولت به همدیگر متعرض شده و به 
اصطلاح «هابز گرگ» یکدیگر خواهند بود. تنها در سایه اقتدار دولت است 
که تا حدی از تعرض به یکدیگر اجتناب می کنند. طبیعی است که در خارج 
از چارچوب دولت و خارج از مرزهای حاکمیت دولت متبوع خود این ویر کون 
را با خود حمل می کنند. به همین جهت است که قتل و غارت و چپاول و 
غصب اموال و املاک در سرزمین های دیگر برای او امری عادی تلقی می 
شود : زیرا خواست بیش از شیوه ام آن اهمیت پافته است. به 
تعبیر پونگ غرایز, کنجکاوی ها و انگیزه های جهان گشایانه و توسعه طلبانه 
از عرب اتوهایس ساخت. که فسمت؛ اعظم رهش زا بای لاد این بتش 
خواست و اراده اوست که عقلانیت اش را معنا می بخشد و او را در برابر 
دیگر ابعاد وجودی اش خلع سلاح می سازد. 


سمبل ها و افکار فوق طبیعی و متافیزیکی از میان برده تا چه حدودی وی 
را در برابر جهان روانی عاجز ساخته است. (2) 


در سیر تفکر غربی دین سرانجام به اخلاق فرو کاسته و هستی محدود به 
تظاخ منطفی عالم ند عالمم که ای ادارساظات وان درو اسان 
ترکیبی از دو جوهر که هیچ سنخیتی با هم ندارند یا حلقه رابط بین دو نظام 
متضاد (کانت) يا سوژه ای که روح مطلق در او به خود آگاهی می رسد 
(هگل) يا موجودی مطلق که هم خدا ساز است و هم دین پرور (فویرباخ) یا 
سرانجام وجودی فروکاسته به 
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غریزه کار و تولید که تاریخ ساز است. (مارکس) روش تقلیلی تفکر غربی 
سبب شد که مفهوم زمان نیز تغییر یابد. تفکر غربی زمان معادی و اخروی 
را به زمان خطی یک بعدی مبدل کرد. دنیوی شدن عالم يا غیر دینی شدن 
جهان همگام با تعقلی شدن زمان بود. با کشف زمان یک بعدی و خالی از 
هر گونه مضمون معادی, آگاهی ای پدید آمد که هدایت شده و ناظر بر 
محد ودیت ها, مرزها و جدایی هاست و همه امور را در پرنو وقایع تک و و 
تکرارپذیری می بیند. سیر نزولی تفکر غربی مفهوم انسانیت را مرحله به 
مرحله تغییر داد و به تدریج کلیه ارمان های هزار ساله بشریت را یکی پس 
از دیگری باطل کرد. (1) 


این اراده در انديشه غرب مدرن است که به تعبیر کانت می تواند خود را 
واضع قانون عام لحاظ کند. (2) تمامی ایجاب ها و الزام ها از ناحیه همین 
اراده به عنوان منبع ارزش نامشروط يا مطلق اعمال می شود. ازاین رو 
انسان غربی از قانونی که به خواست خود وضع می کند, کرت می نهد. 
فاعل ارادی (عقلانی), غایت فی نفسه است. بس خود باید واضع قانون 
خویش باشد. (3) اما برخلاف دیدگاه وظیفه گرایانه اراده کانتی, اراده 
انسان غربی خود بسنده نیست و تمایلات و اغراض درونی بر اراده اش 
تاثیر مستقیم دارند. میل به قدرت. یکی از امیالی است که او را به تحرک 
و فعالیت برتری طلبانه وا می دارد. میل به افزایش سود نیز محرک 
دیگری برای اراده او است. مدرنیته نقطه آغاز افزایش خواست در باب 
قدرت و سود است. تفکر مدرن با جدا کردن کامل جهان بیرون از جهان 
درون» 
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1- (1) .دارپوش شایکان:. اسیا در برایر غرب؛ ض 243 *- 259. 

۵0] ۲۱۳۱۳۱۵۱۲۲۷ 61 6۲0۱۲۱۵0۷۷۵۲۲ 0۲ ۱۵۲۵0۱۷5۱ 0۲ ۰. ۵2( 2 
۲۱۵۲۵۱5 ۲۳ ۳۵۲۵۳۱۳۲ ۳۰۲ ۵93 ۱۳: ]6۶ 0۳2 0 
۲۱۱ 6۱۱۲۱5۵۲۱ ۱ ۱۱۷ 6۲5۱۲۷ ۱۱0۲۵۲۳۷۰ 2 

.۱0۱0 ۰۵93 ۰ )3( -3 


هر گونه رابطه همدلی میان عالم صغیر و عالم کبیر را از میان برد و 

انسان را در حد حیوانی طماع, 2 
تنزل داد. به همین سبب, نقطه مشترکی بین تلاش جنبش آکادمیک 
رنسانس جهت ارائه تعریفی از انسان که توان کشف قوانین طبیعت و 
مسلط شدن ان را از طریق بیروی مشاهده و تعمیم علمی ارف 
تحولات عملی در حوزه های دیگر همچون تلاش دریانوردان و جهان گردان 
و کاشفان سرزمین های دور دست غیر اروپایی وجود دارد. به عبارتی, 
میان باور به توانمندی علمی انسان در کشف رازهای طبیعت و گنج یابی 
ها در مستعمرات و تسلط بر بومیان و نیز احیای تمدن یونانی رابطه ای 
نزدیک وجود دارد. 


با وجود این در انسان شناسی سیاسی بر عنصر مدرنیته که یک عنصر 
عرضی و نه ذاتی است. تاکید می شود و بر اين اساس, انسان ها در دو 
حالت طبیعی و مدنی مطالعه می شوند. در وضع طبیعی که همان وضع 
سنتی است. همه انسان ها در حالت جنگ علیه یکدیگر به سر می برند 
(اين وضع دقیقا به جنگ های مذهبی درون مسیحیت اشاره دارد که در 
دوره قرون وسطی به وقوع پیوست و نظریه پردازان سیاسی غرب این 
وصعیت را برای همه جوامع انسانی نعمیم دادند ۱) انسان تنها موقعی قدم 
به زندگی انسانی می گذارد که در وضع مدنی قرار گیرد. انسان مدرن 

همان انسانی 0 25 در وصع مدنی قرار گرفته است و دارای وایل کی 


1 گذشتگان بر اساس باورهای اسطوره ای يا دینی خود برای 1 
معنابی خاص قائل ود 9 و در نتیجه, اخلاقی کمابیش مطلق و بایدها 
نبایدهایی تقریباً همیشگی و همه جایی داشته اند و این چیزی 0 
انسان مدرن فاقد آن است. او 
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ترسیم و ساختن جنبه های مختلف حیات خود از جمله حیات سیاسی 
مبادرت کرد؛ 


2 از این گذشته, انسان مدرن 7 مورد گذشتگان, هم در ارتباط با خود, 
هم در ارتباط با انسانِ های دیگر و هم در ارتباط با عالم طبیعت, علم 
بیشتر دارد و شگفت آن که, جهل بیش تر نیز به همین نحوء در هر سه 
حوزه فوق الذکر, هم قدرتش افزونی گرفته است و هم عجزش؛ 


3. آگاهی انسان امروز از فردیت, تفرد. و هویت شخصی اش بسیار بیشتر 
شده است؛ به طوری که هویت های نژادی, قومی, ملی, جنسیتی و دینی و 
مذهبی, روز به روز در نظر او کمرنگ تر شده اند و جای خود را به هویت 
شخصی داده اند. 


انسان با ورود در عرصه مدنی تغییر ذات و ماهیت نمی دهد و نیازهای 
عریزی. فطری و ژنتیک او دچار تغییر نمی شود و انسان مدنی؛ انسانی 
کاملا متعانز از انشان ی تست باکم آو بیز با همان غرایز ورفظریات و 
ویر کین های زنتیک و نیازهای برخاسته از آنها مواجه است. تنها تفاوت آن 
تست رای اس ترا ای ی ار ویس 
و گرایش های او کف فایل تفییر و تحول اند اثر گذاشته و او رابه انکار با 
نادیده انگاشتن امور ماورائی واداشته است. آیا انسان مدنی در مواجیه | ٍ 
خواهد ماند؟ خرد اسان مدنی؛: خرد ناب و قاری ار اوهام و و 
اساسا دسا ما ی سر ای سا 
برخی از سیاست مداران و شهروندان غرب مدرن؛ از جمله در امریکا به 
نظرهای فال گیران و پیش گویان را ی ی و در این 
حال؛ چگونه می توان از اسطوره زدایی انسان مدرن سخن گفت 
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از سوی دیگر,. دیدگاه رئالیسم که در یکصد سال گذشته رویکردی غالب در 


تشریح و تبیین سیاست جهانی بوده است, به نوعی نگرش منفی درباره 
ماهیت انسان دامن زده است. دیدگاه رئالیستی از سیاست به ما می گوید 
که انسان ها در بهترین حالت خودخواه هستند و شاید بدتر از آن. انديشه 
هایی مانند احتمال کامل شدن انسان يا بهبود سیاست جهانی از منظر انها 
مبالغه آمیز و دور از ذهن است و ازاین رو, جنگ از شرایط طبیعی 


با سیر نزولی تفکر غربی, مفهوم انسان در غباری از ایدئولوژی های 
قالبی درمی اید و نیز واقعیتی نامعلوم که در هیچ مقوله ای نمی گنجد. (1) 


5. پلانتوکراسی و تجارت جهانی برده 


مر ات فادها 2 تا س ان ذر 


کشاورزی استقرار یافته بر نیروی کار انبوه میلیون ها مردمی که از قاره 
امریکا به بردگی گرفته می شدند), بنیاد اقتصادی اروپای مدرنی است که 
طی دو سده 17 و 18 میلادی بزرگ ترین نظام برده داری تاریخ بشری را 
بر پا کرد. تجارت ماوراء بحار که بر تهاجم و تجاوز اروپائیان به مشرق 
زمین دلالت دارد و به سه دهه انباشت و تراکم ثروت جهان, به ویژه در 
انگلستان منجر شد نیز بخش دیگری از بنیادهای اقتصاد اروپایی است. 


ارویائیان در هجوم خود به قاره امریکا و جزایر اقیانوس ها به منظور تأمین 
پیش گرفتند. بنا 
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1- (1) . شایگان, همان. 


به تصریح ارنست ماندل, فاتحان اسپانیایی در امریکا در یی مقطع 50 
ساله 5 میلیون سرخ پوست را نابود کردند و مناطقی مانند: هائیتی. کوباء 

نیکاراگوثه و سواحل ونزوئلا که تراکم حمعیت بسیار داشت. کاملا" از 
جمعیت خالی شد. (1) 


این گونه تسخیر هم نوعان وب برد کی کشاندن. انا متشفت از رو نظام 
سرمایه داری است و ان عبارت از خواست و اراده انسان سکولار طماع, 
یا به تعبیر «جان کورتنی موری», انسان بی خداست. 


کند: 


1 اسان بی دای آکافی کسیر الحاو اسر آفن فرن خفدهم و هخده 
است و مقصد او درک جهان (طبیعت, انسان, تاریخ و جامعه) بود بدون 


خد|؛ 


2 انسان بی خدای بازار که مظهر الحاد سرمایه داری قرن نوزدهم است. 
مقصد او نیل به رفاه و سعادت دنیوی بود بدون خدا؛ 


سس ای ات سیر ار سای ری تا 
های فکری - سیاسی قرون وسطی است. مقصد او نیل به قدرت و کسب 
ازادی های اجتماعی و حقوق مدنی بود بدون خدا. (2) 


نوگرایی و مدرنیته سکولار با پیدايش چهار انقلاب علمی, سیاسی, فرهنگی 
و فنی آغاز اشد. انقلاب علمی آیت خدا بودن طبیعت را از آن جدا کرد و 
حاکمیت خدا و فرشتگان را از آن خارج ساخت. به جای وحدت تا 
طبیعت (جنبه ۳ طبیعت) جهان تقسیم شده ای نشست که دز آن: انسان 
جدا شده از طبیعت باز می کوشید به طبیعت بپیوندد. دنیای مادی از این 
پس مانند کیهانی 
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1- (1) . زرسالاران بهودی و پارس, استعمار بریتانیا و ایران, ص219 - 
220 


2 21 . جان کورتنی موری؛ انسان بی خدای عصر نوگرایی و عصر 
1. 


نمایان شد که به شکل مکانیکی سامان یافته و پیرو اصل موجبیت است و 
انسان باید به کشف قانون هایش همت گمارد. بدین گونه تصویر 
جهان به تصویر نوعی خودکاری (اتومات) غول آسای کیهانی بدل شد. از 
انا که ان حرکت مکانی معط ایم هگا شم های ود اش فا ات 
فیزیکی, نماد باوری را از میدان بیرون می رانند. 


انقلاب سیاسی, قدرت را از سرچشمه خدایی آن جدا ساخت و منشا آن را 
در میان مردم جست. هر گونه دخالت خداوند را در تدبیر حیات اجتماعی 
انسان منتفی اعلام کرد و نهادهای سیاسی - اجتماعی را از کنترل دین 
خارج ساخت. 


انقلاب فرهنگی, جنبشی در ساحت انديشه بود و روشن فکری پا جنبدش 
اندیشگی ريشه ای ژرف در نگرش نوین به جهان مادی داشت. مضمون 
این جنبش غیردینی پا لائیی شدن اندیشه و عقلانی شدن همه معیارها در 
تمامی زمینه ها بود. بنابراین. غیردینی شدن طبعا به شکل انتقاد از دین یا 
هکل تاه ار وینی کار نکر احصماعم تفه ماو دم موی 
خودنمایی می کرد. نخستین نتیجه چنین برداشتی همأنا از میان رفتن رسم 
کسب تکلیف از کلیسا بود. به عبارت دیگر, از این پس هیچ دینی نمی 
توانست درباره سازمان کیهان خودسامان چیزی بگوید. در دیگر زمینه ها 
مانند اخلاق يا امور اجتماعی و سیاسی نیز دیگر نمی توان احکام متن های 
کهن را بدون بررسی موشکافانه معیارهایی که چنین انتقالی را مجاز می 
شمارند, به کار بست. 


روشن اندیشی در همه زمینه ها پژوهش را به سوی انسان سمت و سو 
داد؛ خواه موضوع پژوهش روابط انسان با طبیعت باشد, خواه رابطه 
انسان با انسان هاي دیگر. می توان گفت که روشن اندیشی جهان نگری 
فیزیکدان ها را از آن خود کرد. بر پایه این نظر, طبیعت دیگر چیزی جز 
«دگر - من انسان» نیست. 
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به عبارت دیگر, بهنه ای است که انسان از آن رانده شده است. اما برای 
شناخت آزت: اه شیر دزم : بش از در دسترس اش قرار دارد. از این دیدگاه 
طبیعت دیگر جایی نیست که خداوند برای انسان آماده ساخته باشد. در 
واقع. حضور ِ دیگر در خانه طبیعت خودمختار و خودسامان انسان نادیده 


بنابراین. سکولاریسم زیرساخت بنیادین تمدن غرب است. تمامی ارزش 
های تولید شده در نظام سرمایه داری و مدرنینه در سکولاریسم ریشه دارد 
و تضاد يا تعارض این ارزش ها با اصول و ارزش های شرقی و دینی ناشی 


خلاصه 
رابطه مدرنیسم و پست مدرنیسم با جهانی سازی 


برخی بر این باوراند که جهانی شدن اولیه در زمان امپراتوری های بزرگ و 
نیز ادیان همچون مسیحیت و اسلام کلید خورده است. امیراتوری ها 
همواره خواستار یکسان سازی در حوزه های اجتماعی و حکومتی بوده اند 
و ادیان بو ک تنیز ژرفننه فکری و ذهنی جهانی شدن را با ارائه نظربه های 
فلسفی عام و جهان شمول ایجاد کرده اند. یس جهانی شدن ابتدایی اتفاق 
افتاده, گرچه به صورت بطی و کند بوده است. 


جهانی شدن مدر نینه مرحله دوم جهانی شدن مربوط به دوره مدرنینه 
است که با انقلاب صنعتی و تحولات عصر روشنگری و بعد از دوره 
استعماری آغاز شد. تخصصی شدن فعالیت ها, سامان د هی علهی امور, 
تغییر نظام زندگی اجتماعی. تقسیم کار و انتزاع امور فرازمانی و 
قرامکانی از فا کی‌های این عضراند. 
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[- )1( ۰ موریس بار بیه, مدر نینه سیاسی, ص 397. 


مرحله سوم جهانی شدن, با گسترش صنعت جهانی ارتباطات جهانی شد. 
این مرحله از جهانی شدن با سه ویژگی اصلی فراملی بودن, فراگیربودن 
و پیوستگی شناخته شد. به نظر آقای گیدنز, جهانی شدن جز توسعه 
نهادهای غربی در سراسر جهان و خردشدن فرهنگ های دیگر نیست. 
بعضی در مقابل جهانی شدن را برآمده از نظام سرمایه داری می دانند که 
وجه اقتصادی اش بارز است. 


جهانی شدن نسبت به مدرنیته, حالت پارادوکسیکالی دارد؛ به این معنا که 
مدرنیته به تمر ک زگرایی, عقلانیت, کلیت گرایی, «نفی دیگری». اومانیسم 
و سکولاریسم گرایش دارد. حال آن که جهانی شدن: از منظری دیگر گریز 
از تمامی وجوه مدرنیته است. گفتمان مدرنیته با فرهنگ های دیگر با 
چالش مواجه می شود. درحالی که, جهانی شدن می تواند نوعی تعامل را 
ایجاد کند. 


خهاتی شنین:ست :مد رتیه رها به :دار سامدرن نم ظور فر آیندم: در 
جست وجوی بی پایان بازارهای جدید و تغییر سریع کالاها و دست کاری 
مداوم سلیقه و عقیده مردم از طریق تبلیغات است. ور کی فرهنگی این 
فررآیند, نایایداری و آنديشه های سطحی, رواج شیوه ها و مدل های نو و 
ناهمگونی و کثرت گرایی و ناپیوستگی فراروایت های عقلی اند. از این 
جهت, پسامدرنیسم چیزی بیش از پوچی و ناپایداری نیست. 


مسلمانان می توانند در برابر جهانی شدن از راهبردهای نظری و رهیافت 
های عملی دوراندیشانه استفاده کنند, تا نفی هر گونه ملاک های کلی و 


عقلی و نفی مطلق فراروایت ها و مبارزه با هر گونه کلان نگری در حوزه 


نظام سرمایه داری, استعمار و جهانی سازی (جهانی سازی نظام سرمایه 
داری 
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کوقال اتتضنا ب مراحل شاف انار از اشکان کشا اشا فان 
مراتب متعددی از ظهور و بروز تعینات انسان سکولار و زیاده طلب غربی 
در سرزمین های دیگر است. تمایز شیوه های استعمار نیز ناشی از تمایز 
سطح نیازها, تنوع ابزارها نوع مقاومت های ضورات: کرقته: در فزآیرد "ان 
است. منظور از استعمار فرانو همان لایه های بنیادین انديشه ها, باورها و 
ارزش های انسان سکولار در 1 جهان با بهره گیری از وسایل و روش 
های پیشرفته و به روز است. 


استعمار ,در تعریف ساده: به معنای عملی انست که در آن یک کشور 
قدرتمند به طور مستقیم, کشورهای ضعیف تر را تحت کنترل قرار می هد. 
یک دنیای استعمار. ِ میان دو گروه از افراد, ماهیتی کشا نامتوازن, 


در استعمار نو: بیگانگان در رس کشورها حکومت نمی کردند, بلکه از خود 
کشورها کسانی را برای حکومت در مصدر امور می گماشتند تا منافع آنها 
را نامین کنند ؛ ماأنند روی کار آوردن نظامیان و کودتاگران. 


استعمار فرانو: استعمار فرانو عبارت است از تسخیر هویت ملت ها از 
طریق دخالت توجیه شده در شئون انها با استفاده از اهرم تبلیغات رسانه 
ای و اطلاعات و داده های به ظاهر صادق. در این نوع استعمار. دولت های 
استعمارگر با موجه جلوم دادن دخالت خود در امور ملت های دیگر, 
ابزارهای سیاسی و فرهنگی جوامع مختلف را به نفع خود مصادره می 
کنند. 


استعمار فرانو دارای دو وجه ایجابی و سلبی است. از نظر ایجابی عبارت 
از بسط و گسترش جهانی لابه های بنیادین اندیشه ها و ارزش های تنمدن 


غرب (سکولاریسم و ارزش های وابسته به آن) و از نظر سلبی عبارت از 
تحقیر و تخریب ارزش های غیرغربی با استفاده از تمام روش ها و امکانات 


است. 
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استعمار فرانو, نشان دهنده نوعی نفود اجتماعی از طریق فن اوری ها 
نوین ارتباطی است که به مدد آن کشوری, تصورها, باورهاء ارزش ها, 
معلومات و هنجارهای رفتاری و نیز روش های زندگی خود را بر کشورهای 
دیگر تحمیل می کند. امروزه, مخالفان جهانی شندن: آن زا دوه راستای 
استعمار فرانو تلقی می کنند که هدف آن؛ استیلای همه جانبه بازیگزان 
قدرتمند جهانی بر دیگران است. 


انسان در نظام سرمایه داری, اشیاء را به خدمت گرفت و آنها را تغییر داد 
و از انها ابزارهای لازم برای تجمیع تروت و قدرت ساخت. در طلب مواد 
خام ارزان قیمت به سرزمین های گوناگون پانهاد و برده داری را رسم 
کرد؛ تا جایی که به گفته ویلیام هاویت, جنایت های انها در بی رحمی و 


نیاز به بازار و فشار لاینقطع برای مواد خام جدید و غذا سرانجام به 
سیاست هایی انجامید که درصدد انطباق مناطق استعماری با اولویت های 
جدید کشورهای صنعتی بود. این گونه انطباق مستلزم اختلال های عمده در 
سیستم های اجتماعی موجود مناطق وسیعی از جهان شد. 


تفوق تسلیحاتی این امعان را برای غرب فراهم ساخت تا اراده خود را بر 
خیل عظیم تر مستعمرها تحمیل کند. از سال (1800 تا 1878) متصرفات 
اروپایی از 35درصد به 67درصد سطح کره زمین رسید. با گسترش 
احساسات ضد استعماری در مناطق مختلف جهان, بریتانیا ناگزیر به 


اما حوزه های دیگر همچنان تحت استعمار اروپاییان قرار داشت. کشمکش 
ها برای تصرف سرزمین های جدید در میان استعمارگران (المان, امریکا, 
بلژیک, ایتالیا و زاپن) آغاز شد و استعمار کوشید از طرق دیگر, همین کارها 
را انجام دهند؛ مانند: معاهدات تجاری. 


پذیری 
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هر چه بیشتر. ابرمرد نیچه نقطه نهایی اراده معطوف به قدرت است. 
خواست متمایل به تسلط, به مثابه انگیزه تحرک و تکاپو نهفته در جوهره 
تفکر غربی است. تفکر غربی, تفکر انسان های رها شده از کنترل قواعد 
مهار کننده اخلاقی و دینی است. از این منظر, غرب عبارت است از تفکری 
دنیاگرایانه, تجربی نگر و غیردینی همراه با سلطه و استثمار مادی که 
سرخشمه فادی: انز بو.بد طاهن ان بلکه یه همه تمایل ها دون و 
نفسانیات و خودخواهی های انسانی ختم می شود. 


در سیر تفکر غربی, دین سرانجام به اخلاق فروکاسته و هستی مجدود به 
نظام منطقی عالم شد. انسان مدرن دارای ویژگی های زیر است: 


گذشتگان بر اساس باورهای اسطوره ای پا دینی برای ند کین معنایی خاص 
قائلِ بودند و درنتيجه, اخلاقی کمابیش مطلق و بایدها و نبایدهایی تقریباً 
و 


آن است. 


انسان مدرن در مورد خود, دیگران و نیز عالم طبیعت علم بیشتری دارد و 
به همان اندازه جهل و عجزش در برابر ان افزون شده است. 


اه انسان امروز از فردیت. تفرد و هویت شخصی اش بیشتر است ؛ به 
طوری که. هویت های نژادی, قومی, ملی, جنسیتی, دینی و مذهبی روز به 
روز در نظر او کم رنگ تر می شود. 

پلانتوکراسی و تجارت جهانی برده 

تمدن نوین غرب بر اراده معطوف به قدرت و تسخیر جهان (طبیعی و 
غیرطبیعی) ابتناء یافته است. اقتصاد پلانتوکراتیک (اقتصاد مبتنی بر 
کشاورزی که در آن میلیون ها مردم از قاره آمریکا به بردگی گرفته می 
شدند), بنیاد اقتصادی ارویای قرن 17 و 18 میلادی است که بزرگ ترین 
نظام برده داری تاریخ بشری را برپا کرده است. تهاجم اروپاییان به قاره 
امریکا و جزایر اقیانوس ها و اعمال 
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سیاست های سرزمین های سوخته از کارهای دیگر انسان طشاع مدرن 


است. 
جان کورتنی. سه نوع انسان بی خدا را در عصر نوگرایی و فرانوگرایی 


انس شدای اعادفی هی اناد ابر افیف هی رختفم 
است و مقصد او درک جهان (طبیعت, تاریخ, انسان و جامعه) بود بدون 


خد|؛ 


2 انسان بی خدای بازار که مظهر الحاد سرمایه داری قرن نوزدهم است. 
مقصد او نیل به رفاه و سعادت دنیوی بود بدون خدا؛ 


کات ای را ری ی اش ات 
های فکری - سیاسی قرون وسطی است. مقصد او نیل به قدرت و کسب 
ازادی های اجتماعی و حقوق مدنی بود بدون خدا. 


نوگرايي و مدرنیته سکولار با پیدایش چهار انقلاب علمی, سیاسی, فرهنگی 


1 انقلاب ی ارت خدا| بودن طبیعت را از آن جدا| کرد. 
3 انقلاب فرهنگی: لائیک شدن انديشه ها و عقلانی شدن همه معیارها در 


طبیعت نادیده انگاشته شد. 


بنابراین. سکولاریسم زیرساخت بنیادین تمدن غرب است. تمامی ارزش 
های تولید شده در نظام سرمایه داری و مدرنینه در سکولاریسم ريشه دارد 
و تضاد یا تعارض این ارزش ها با اصول و ارزش های شرقی و دینی, ناشی 
از تمایزهای بنیادین مباحث معرفتی و شناختی است. 
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پرسش ها 

1 جهانی شدن مدرنیته و پست مدرنیته را تشریح کنید. 

2 واژه های استعمار, استعمار نو و استعمار فرانو را توضیح دهید. 

3 بنیادهای فکری استعمار را نام ببرید. 

4 نقش رمان مگا را در بسط ادبیات و تفکر استعماری غرب توضیح دهید. 
منابعی برای مطالعه بیشتر 

1 عطا هودشتیان. مدرنیته و جهانی شدن ایران, تهران: چایخش, 1380. 


74 هاری مگداف وتا ین تلوری , جهان سوم نرجمه 


3 مجید کاشانی, غرب در جفرافیای انديشه, تهران؛ موسسه فرهنگی 
دانش و انديشه معاصر,1380. 


ترجمه: هدایت علوی تبار, ارغنون/ 11و 12/ پاییز و زمستان 1375. 


6 سرژ لاتوشه, غربی سازی جهان, ترجمه: امیر رضایی, به نقل از پیتر 
کلاستر, تهران؛ قصیده, 139 


9. هربرت شیلر, وسایل ارتباط جمعی و امیراتوری امریکا, ترجمه. احمد 
میرعابدینی, تهران, 1377. 
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6. استعمار و جهانی شدن سرمایه داری 


اشاره 


هدف درس در این درس از دانش پژوه انتظار می رود که به طور تفصیلی 
در مورد نقش استعمار و عرفی سازی در جهانی شدن سرمایه داری و 
لیبر الیسم اگاهی یابد و بتواند ابعاد این پدیده را به خوبی واکاوی کند. 


شگردای استسساز 


امیریالیسم برای رسیدن به اهداف خویش که عبارت از و قلمرو 
خواست انسان غربی است از روش های مختلف بهره می گیرد. نخستین 
روش امپریالیسم در سیطره بر کشورها, نظامی است. امپریالیسم از راه 
های مختلف به دخالت نظامی در کشورهای تحت سلطه خویش می 
پردازد آن حمله ایق راخ ها .ارت انه از: ازسال, کی های تظامی: 
نت پایگاه نظامی و اموزش نیروهای تروریست و اشفال نظامی 
سرزمین های دیگر؛ مانند: اشغال نظامی لبنان در سال (1381) به اراده 
آمزیکا بهخسنت انندانل و اشعال: ظامی اخعاسعان در حال حاضی وا 
اعال نطامی رای به وشده. تبرو‌های. استای: فزون. تسلیهات به 
کشورهای تحت سلطه به وسیله امریکا و دستیارانش و همچنین دخالت در 
رها تطامی. کیی‌هان. عخت ساطه. از رین مان مارا 
نظامی که در واقع, رهبری و هدایت ارتش این کشورها را بر عهده دارند. 
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دومین روش روش اقتصادی است. عمده ترین انگیزه شبکه های اقتصادی 
- ارتباطی نظام های استعماری افزایش سود است. این هدف حتی به 
قیمت از دست رفتن بسیاری از رورت های حیات اجتماعی تعقیب می 
شود ؛ چنان که «پیتر بلاستر» گفته است: 


سهمگین ترین ماشین برای تولید وحشتناک ترین ماشین برای تخریب 
است. (در نظر نظام اقتصادی غرب) نژادها, جوامع. افراد. فضا, جنگل. 
همه باید مفید باشند, همه باید مورد استفاده باشند. همه باید سودمند 
ی 1 


مهم ترین راه های استعمار اقتصادی عبارت اند از: 


الف) برقراری روابط تجاری نابرابر, و به عبارتی خرید مواد خام ارزان 
قیمت از کشورهای تحت سلطه و فروش کالاهای مصرفی صادراتی گران 
قیمت به آنها؛ 


ب) صدور سرمایه. به معنای سرمایه گذاری های کلان در کشورهای 
ضعیف برای استفاده از نیروی کار ارزان آن کشورها و به دشت مرفتن 
بازار مصرف و صدور سرمایه به جای صدور کالا که در شکل های قدیمی 
استعمار معمول بود. صورت می گیرد؛ 


ج) کنترل قیمت ها از طریق روش های اقتصادی نادرست و تسلط بر 
شبکه جهانی تولید؛ 


د) هم سویی در موضع گیری های سیاسی. 


روش سوم سیاسی است. در دوران استعمار کهن, دولت های استعمار گر 
نها حکومت و اداره امور سیاسی کشور مستعمره را بر عهده 
دافند صحه اون رع ای ای اسال نامع به کص‌داهت 
مستعمره از بین رفت؛ 
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1- (1) . سرژ لاتوشه, غربی سازی جهان, ترجمه امیر رضایی, به نقل از 
پیتر کلاستر. ص 49. 


ولی درحقیقت اصل مداخله سیاسی از بین نرفته است, بلکه روش 
استعمار در این زمینه تغییر کرده و امپریالیسم با ایجاد حکومت های دست 
نشانده و به ظاهر بومی در کشورهای تحت سلطه, هدف های سیاسی 
خویش را تعقیب می کند. 


وم ها تسا یانما و ان خولت‌های متفه عبات اند 


مشروعیت زدایی از حاکمیت سیاسی؛ ایجاد بدبینی و بی اعتمادی و 
تشکیک در کارآمدی نظام؛ ایجاد ای و تذبیتی تفر مورد ایدم به با رتی: 
مبتلا ساختن جامعه به ایدز فرهنگی؛ تعمیق نارضایتی سیاسی و انتساب 
ممائل یه رتوساخت,های ساکمیت: انجاد توغی کرت کرایی افر اظین نه 
منظور ایجاد گسست مانند: قومیت کرایف؛ تلاش در جهت نهییج جوانان 
برای اقدام به ناهنجاری های اجتماعی و تشویق آنها به اخلال در نظام 
اجتماعی جامعه؛ معرفی خارج کشور به عنوان التوتانه نظام و ایجاد بانتن 
در داخل کشور؛ ارائه چهره بحرانی از نظام سیاسی و معرفی کشور به 
عنوان چهره بحران زا و بحران زیست. 


چهارمین و عمده ترین روش, روش فرهنگی است. روش فرهنگی 
امپریالیسم از طریق ترویج یا تحمیل ادبیات جدید و تحقیر فرهنگ و ادبیات 
گذشته ملت ها؛ مردم کشورهای تحت سلطه را به تقلید کور کورانه از 
فرهنگ امپریالیستی و یا فرهنگ شبیه آن وادار می کند. اين امر به طرق 
مختلف صورت می گیرد که مهم ترین آنها عبارت اند از: ایجاد جامعه 
تجدد به جای من ِِ دادن 9 های فرهنگ 


وسایلی که برای رسیدن به اين هدف به کار می گیرد. عبارت اند از: 
کنترل افکار و تبلیغات با استفاده از وسایل ارتباط جمعی, از قبیل: رادیو, 
تلویزیون, 

مطبوعات, کتاب, سینما. 
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منافذ اصلی سیطره فرهنگی استعمار_ نیز عبارت اند از: تجددخواهی, 
دموکراسی خواهی, نسبی کر آنی: تکتر کزایی: اصلاح طلبی دینی؛ آزادی 
های غیر اخلاقی, استبداد. خشونت های غیرمنطقی. 


استعمار در عصر جهانی شدن 


سرمایه داری امروزه به طور رسمی با هدف کسب سود از هر نوع بازار و 
صرف نظر از هر نوع موانع ملی, منطقه ای, مذهبی و سایر محدودیت ها؛ 
فراملیتی است. زادگاه امیریالیسم اقتصادی - انحصاری جدید در مقابل 
امیریالیسم به نحو کلی تره ایالات متحده امریکا در اندکی بیش از یک صد 
(1969) منتشر شد, در تلاش است تا ساختار اقتصادی امیریالیسم امریکا 
را نقد کند. ارمغان این ساختار برای کشورهای به اصطلاح جنوب, ت. نات 
و فقر فزآینده است. امپریالیسم نوین اقتصادی در شکل سلطه نظامی نیز 
با هدف تا منافع تعقیب می شود. امریکا برای وا و انرژی مورد نیاز 
خود در عراق و افغانستان به این نوع سلطه دست یازیده است. اکنون 
امرنکا بااچسم انداز عملیات تظامی: در فک مهس تسباری از سرومن 
هایی است که قبلاً نسل اندر نسل, سربازان بریتانیا به کارزار در آن 
پرداخته بودند. «میشل هاردت» و «اآنتونیو نگری» در کتاب امپراتوری 
۱ ۱ تا تام ی ای ایکا سم سح ساره 
فارس علیه عراق را بر پایه منافع امپراتوری بدون مرز تحلیل می کنند. 
حمایت های نظامی. سیاسی و اقتصادی از دولت های دست نشانده و 
مداخله جویی های سیاسی در کشورهای مستقل به وسیله قدرت های 
پژر گ همچنان تداوم دارد. برای نمونه, آمریکا همچنان کمک های نظامی 
عظیمی در اختیار دولت های خودکامه ای چون مصر و 
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عربستان سعودی می گذارد ... و اسرائیل را به عنوان سر کوبگر فلسطینی 
ها زیر پر و بال خود گرفته است (1). و در نهایت. سلطه ایدئولوژیک نیز با 
بهرو گیری از نیروهای متخاصم فکری داخلی در کشورهای جنوب در حال 
پی گیری است. 


پس از فروپاشی اتحاد جماهیر شوروی و اعلام پیروزی نظام سرمایه داری 
لیبرال بر رقیب دیرینه خود, برخی از نظریه پردازان غربی تصور می کردند 
که با زوال مارکسیسم. عصر ایدئولوژی به پایان رسیده و جهان در سیر 
تاریخی خود به مقصد نهایی خویش و به عبارتی, حاکمیت جهانی لیبر الیسم. 
نایل شده است. برخی نیز , بر این باور بودند که سیطره غرب بر جوامع 
دیگر منتفی شده و از این 1 پس, روابط فنان» کشون‌ها بم.ضورتی. عافلا. 
مسالمت امیز و فارغ از شیوه های استعماری برقرار خواهد شد. رهبران 
جوامع غیرغربی سرانجام به طور داوطلبانه خواهند پذیرفت که اموزه های 
سیاسی - اجتماعی غرب را به مرحله اجرا بگذارند. 


پست مدرن ها نیز با نفی فراروایت ت ها هر گونه فراروایت مدرنیته را انکار 
کردند, غافل از آن. که انتشخمار و اخیربالیستم به عنوان فراروایت مدرنیته, 
ريشه در ذات و جوهره تمدن مات وی زاره اما نه در شیوه تولید آن و 
نه در اقتصاد سرمایه داری, بلکه ريشه دار در بنیادهای نظری ان است 
ار مه نصا ای ای وبا ات وه ارات 
معنوی و دینی, این جهان را یگانه مقصد و مقصود خویش قرار داده و همه 
ابزارهای لازم راجت دست بایی, مه آن. به خامت: می. کیزد. او برای این 
منظور باید اراده اش معطوف به قدرت و سود باشد؛ : چرا که در چنین 
حالتی است که قادر خواهد بود به اهداف این جهانی خود دست یابد. این 
انسان برای تحقق خواستش نمی تواند حد و مرزی را 
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به رسمیت بشناسد. اما چون خود. در میان کسانی است که آنها نیز طماع 
و قدرت طلبند مجبور است بخشی از آزادی خود را به مجموعه ای قدرت 
طلب به نام دولت واگذار کند که تنها فایده وجودی آن حفظ نظم و امنیت 
است. اراده معطوف به قدرت در پی گشودن راز است و دنیویر کردن 
امور در پنین این. راز کشایی است. و خرد. ابزار آن است. بس آنگام. که 
جهان در حال توسعه با چنین اراده ای مواجه می شود اگر خود, به اراده ای 
معطوف به اقتدار و عدالت مجهز نباشد و از راز خویش حفاظت نکند, 
خزيم. آن: متلاشی:می شوخ و وفاخت و کستاخی تحمیلی: جایگزین حجب و 
حیای اصیل می شود. استعمار بر این اساس,: نوعی پرده دری از وجوه 
غیرمکشوف دنیای غیرغعربی است که به وسیله ابزارها و امکانات 
استعمارگر مکشوف و در بازار شهود به تماشای عموم نهاده می شود. 
استعمار فرانو فرارفتن از مرزهای هویتی جوامع و افراد و پرده دری 
گسترده از وجوه غیرمکشوف آن هویت هاست. 

اف سار ان 

اسطوره ها می توانند برای تبیین چگونگی استعمار فرهنگی حتی در درون 
جوامع استعماری جهت اقناع افکار عمومی مفید باشند. برخی از نها 
عبارت اند از: اسطوره پایان تاریخ. اسطوره جنگ تمدن ها؛ اسطوره غربی 
سازی جهان. اسطوره جهانی سازی. این اسطوره ها ابتدا در قالب ادبیات 


داستانی شکل می گیرند و سپس, در عرصه سیاسی مطرح می شوند. 
رمان مگا (1) از جمله ادبیات داستانی با همین رویکرد است. 


رمان مگا پس از بروز جنگ های داخلی آمریکا پا به عرصه وجود نهاد و 
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رفته رفته برای خود هویت مستقلی یافت. این قالب خاص ادبی متعلق به 
کشور آهرنکا ست: دو رمان معروف زنان و مردان نوشته «زوزف مک 
الروی» (1) و تونل نوشته «ویلیام گس» (2) جزء اولین رمان های مگا به 
خساب می. آیند که بش [: ز جنگ های داخلی خلق شدند. 


رمان مگا در ادبیات آمریکایی از جایگاه رفیع و معتبری برخوردار است ؛ 
زیرا این رمان؛ تصویر گر جهره جد یبد امحایین ها در زمینه های مختلف 
سیاسی,. اقتصادی, فرهنگی است. در اصل. رمان مگا تواننست سیر 
تحولات عظیمی را که برای آفرنکایسن ها پس از جنگ روی داد, بررسی و 
نمایان سازد. این نوع رمان خاص. عملا به توصیف انسان هایی پرداخت که 
پس از مشاهده جنگ و تحمل لطمات و سختی های ناشی از آن, کاملاً 
تغییر یافته, به افراد دیگری مبدل شدند. آفرادی که بعدها سیاست گذاران 
کشور امریکا شدند و شرایط مناسبی را برای ظهور امپریالیسم در جهان 
بدید آمردند زاین وف شاخت این نو رمان-شیار خاتر اهمبت است. را 
ان ناوات اسان که ای در اجان مایت 
و نقد و بررسی شود. 


بررسی رمان مگاء می تواند به شناسایی ماهیت اصلی آمریکایی ها و 
سیاست های پشت پرده آنها کمک کند. درحقیقت., رمان مگا می تواند پرده 
از اسرار درونی سیاست های آمریکا و نحوه شکل گیری امپریالیسم و 
استعمار نو بردارد. اگر بخواهیم معادلی مناسب برای اصطلاح رمان مگا 
بيابیم, می توانیم واژه «رمان میلیونی» را پیشنهاد کنیم. واژه مگاء به 
ام کر ی م امه ات اس سر ری بت اس ارت 
اقتصادی مطرح شده است. 
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جچون مان مگا به توصیف انسان هایی می پردازد که درصدد تصاحب ثروت 
باداورده و میلیونی ستند, نام خود را از اصطلاح اقتصادی «میلیونر» (1)به 
دست آورده است. این عنوان, به افرادی اطلاق می شود که ثروت بی حد 
و حساب داشته. دارایی شان قابل شمارش نیست. این اصطلاح خاص 
امریکایی, همچنین ِ سیاست, ثروت اندوزی و چپاول سرمایه های 
تصویربرداری از 9 انم سیاسی و اقتصادی امریکا در دهه های 
نت می پردازد و بیشتر مضامینی چون. : کسب قدرت؛ یغمای اموال 
دیگران, قتل و جنایت, نفاق, استعمار کشورهای زیر سلطه, ظهور مافیا را 
مطرح می سازد. در رمان مگا, شخصیت های داستانی پس از فعالیت های 
غیرمشروع و غیراخلاقی, به قدرت و ثروت بسیاری می رسند؛ آن چنان که 
می توانند هر کاری که دلشان می خواهد, انجام دهند. اين افراد هیچ گاه 
راضی نشده و هرچه پیش می روند, بر حرص و طمعشان افزوده می 
شود. انها برای دست یازیدن به اهداف شوم خود, به هر کاری دست می 
زنند و حاضراند کشورهای مختلف را به جان هم بیندازند و شاهد قتل عام 
کودکان و زنان بی گناه بی شماری با ند 


نویسندگان رمان مگا, به حمایت از اعمال و رفتار شخصیت های داستانی 
خود پرداختند و بر آن یو تا انفسته و ای ای را که باعث می شد این 
افراد به هر کاری روی آورند, پتزورآنند.ه از ان حمایت کنند. در صوربی 
که, در رمان های اروپایی, اگر فردی هم پس از گذران سختی ها به کار 
ناشایستی روی می آورد, مذمت می شد و سرنوشت شومی در انتظارش 


بود. در رمان های مگا 
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کما شتخص رن های منفی داستان های دیگر, مثبت ظاهر می شوند, و 
نویسنده برای عمل و عکس العمل انها, توجیهی دارد. 


درحقیقت, رمان اولیه مگاء نشان دهنده جامعه بیمار افتیکانن است که 
ار را مر را 
اروپایی, عوامل و علل بروز چنین جامعه ای, متفاوت است. 


در رمان اولیه مگاء مهم ترین مضمون به کار رفته. نشان دادن تحول 
روحی شخصیت های جنگ زده و تمایل آنها به کسب ثروت و قدرت بوده 
است. در صورتی که در رمان معاصر مگا, نویسنده در پی هویت بخشی و 
توجیه اهداف استعماری در سطح کلان است. در واقع, وه از وظایف 
رمان مدرن مگاء انجام عمل تلفیق فرهنگ ها و باورهای مختلف, به منظور 
ارائه یک هویت مشخص و ثابت امریکایی است. 


با بررسی و تحلیل رمان مگا از ابتدا تاکنون. به آسانی می توان به روند 
تحولات عظیم استعماری و امیریالیستی پی برد. در برخی از داستان های 
مگا دانشمندانی هم به ایفای نقش پرداخته و نقش فردی را بازی کرده اند 
که بی اطلاع از اهداف شوم استعمارگران, به خیال خود به تحقیقات علمی 
خویش مشغول بوده اند, اما در عمل, برای انها تلاش می کرده اند. 


شخصیت های داستان های مگاء اگر در گذشته تنها در انديشه مقام و ثروت 
دنو الا ور بی بیدا کودن رآه‌هل‌های اسب بر امن دزی ار اسلا 
های هستنه ای, توسعه پایگاه های اتضی: فروش اسلحه از طریق راه 
اندازی جنگ های منطقه ای بودند. این شرکت ها رفته رفته بر همه امور 
کلی و جزئی مردم مسلط شدند و به جای مردم تصمیم گرفتند. شرکت 
های یادشده, همواره بر تمامی اعمال 
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ارزان قیمت, مبادرت می ورزیدند. 


در این میان, کارتل های چندملیتی, پس از پایان یافتن جنگ جهانی دوم هم 
سو با اهداف استعمارگران عمل کرده, با طرح توطتئه های بسیار. سعی در 
عقب نگاه داشتن کشورهای در حال توسعه داشته اند و دارند. پیشرفت 
علم و توسعه اقتصادی در غرب. عامل اصلی فقر. گرسنگی. عقب ماندگی 
و حاکمیت گروه کوچکی بر زندگی غالب مردم جهان شد. طرح های پیچیده 
داستانی و خلق فضاهای مبهم, این امکان را در اختیار انها قرار داد تا 
بسیاری از حقایق روزگار را در لابه لای حوادث و رویدادهای حس نشدنی 
پنهان سازند. 


در عوض رمان نویسان مگا تمایل شدیدی به نشان دادن برتری آمریکا در 
زمینه های مختلف اقتصادی. صنعتی, نظامی دارند. یکی از وجوه بارز 
آباری از این دتت تشویق مرنم نم بردبازی اند اری: در مفایل,:تتختی 
های به وجود آمده است. استعمارگران برای پیشبرد اهداف خود, نیازمند 
سکوت و صبر مردم هستند. آنها به هیچ وجه نمي خواهند ذهن مردم را 
آشفته و آنها را بترسانند. ازاین رو, خلق چنین آثاری مردم را دلگرم و 
امیدهان کودم او آنها مین خواهد:ا دز برانر اغمالن ع رفتان. ابر قدرت ها 
سکوت اختیار کنند. 


کف رانا سا نکن ماش و لا یی ا قاری سا هی رن علمی 
است. پیشرفت علم و دانش نیز در این نوع از داستان ها مطرح شده؛ 
ای 
رو. برخی از شخصیت های رمان های مگا را ٩‏ 
که يا به میل خود در 
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جهت اهداف استعمارگران به کار و تلاش مشغفول هستند و یا به زور و 
اجبار به کار گرفته شده اند. در برخی از داستان های مگا دانشمندانی هم 
به ایفای نقش پرداخته و نقش فردی را بازی کرده اند که بی اطلاع از 
بوده اند. اما در عمل, برای انها تلاش می کرده اند. پروژه های عظیم تولید 
سلاح. خاصه پیشرفت هایی که در عرصه تولید سلاح های هسته ای و سایر 
سلاح های مخرب میکروبی و نوتروبی در دست اجراست.؛ در این قبیل اثار 


خسن اساتی متا با ره ع نکر مت ها بلکه خفی را فرش نی و 
اخلاقی جوامع اروپایی نیز در تعارض است. به همین سبب است که اند 
استعمار بر بخش فرهنگ بیش از سایر بخش های اجتماعی است. در 
واقع. یکی از وظایف رمان مدرن مگاء انجام عمل تلفیق فرهنگ ها و 
باورهای مختلف, به منظور ارائه یک هویت مشخص و ثابت امریکایی 
است. طرح های پیچیده داستانی و خلق فضاهای مبهم. اين امکان را در 
ای ار دا اس هار وان وه اس ور وا 
رویدادهای حس نشدنی, پنهان سازند. (1) 


استعمار فرانو از طریق شبکه های اطلاع رسانی در پی 3 
را با ۱ 
بتواند مسیر توسعه انسانی را در جهان تغییر دهد و بافت انسانی را با نظم 
نوین جهانی هماهنگ کند, با یک شتاب و جهش چشم گیر , پی گیری می کند. 


جهانی سازی را موج سوم استعمار می نامند. در این موج» استعمار بسیار 
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پوشیده و نامحسوس عمل می کند که حتی برخی از اندیشمندان نیز از 
این موج جدید استعمار و دوره جهانی سازی غافل شده اند و ان را دوره 
مانعه استعار‌با جفاتی شدن دانبعه آند و آنن در خالی است که اسشعمار 
تأمیة مقاصد و خواسته های خود را به دوش شبکه های اطلاع رسانی و 
قشایری اظلاعات انداخته است هار طشیی اساه نم افرارها مه هی 
حاکم بر آنها, جامعه جهانی را به سمت هدفی مشخص و خاص هدایت و 
دستگاه فکری خویش را ترویج می کند. 


این یک تهدید بسیار جدی برای ملت هاست؛ به طوری که احساس می 
کنند فرهنگ بومی, اقتدار ملی و توانایی های اقتصادی انها مورد تهدید 
قرار گرفته است و باید با اتخاذ یک استراتژی و سیاست و برنامه ریزی, 
راه را بر اين تهدیدها ببندند؛ از سوی دیگر, خطر و تهدیدی که مدیران 
شبکه تا اطلاع رسانی احساس کردند, این است که هنگامی که مسیر 
باز شد, به تدریج اطلاعات فراوان وارد محیط مجازی می شود و از این 
طریق, وحدت رویه ای که در نظر داشته اند, به هم می خورد. یکی از 
چالش های بسیار بزرگ است؛ به طوری که اگر دولت ملت ها از بین 
بروند و یک وحدت جهانی درست شود نفس این وحدت نیاز به بک انسجام 
داشته و این انسجام احتیاج به هماهنگی اطلاعات دارد. 


و فصات زاوها ون تولیه 
علم است ؛ به عبارت دیگر. می خواهد گزاره ها و فرضیه های علمی را نیز 
به یک جهت هدایت کند تا اطلاعات اد شفم اه اما کفاهی هید هه 
بیان دیگر, می خواهد از طریق ایجاد شبکه علوم, علوم را به وحدت 
نرساند تا آن تضمیم.سازی"ها ۵ تضمیم کیرق ها را هماهنی کند. 


چنان چه فرصت های اطلاعاتی که در اختیار جامعه جهانی از طریق شبکه 
های اطلاع رسانی قرار می گیرد, این وحدت رویه را به هم بزند و به 
عبارتی. برخلاف 
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مصالح پدیدآورندگان جامعه اطلاعاتی عمل کند. نقض غرض است. ازاین 
هت اما تا و دا سل تا 
را با ضمانت هایی اجرایی در جامعه اطلاعاتی عملیاتی کند؛ همانند چیزی 
که در اغاز پیدایش جامعه صنعتی به عنوان منشور ملل و حقوق بشر به 
ثبت رسید پس استعمار نو برای این که وحدت رویه در توسعه جهانی ایجاد 
تا را سا ات اس 


دولت هایی که در انديشه بسط قلمرو_ و پا هت اقتدار خویش اند, 
همواره شیوه های متعدد استعماری را به آزمون می گذارند. در یک مقطع, 
ممکن است حضور نظامی را بسیار کارآمد تلقی کنند و در مقطعی دیگر, 
سیطره سیاسی بدون حضور فیزیکی را کارآمدتر تشخیص دهند. به تبع» 
این شیوه ها آنها را از توجه به برترین روش سلطه و سیطره که سلطه و 
سیطره فرهنگی است., باز نمی دارد. «افلاطون» شاید از نخستین کسانی 
است که برای ی نظام سیاسی مطلوب خود در یک جامعه اشفغال 
شده, به سیطره فرهنگی توجه کرده است. وی برای شبیه سازی جامعه 
تحت اشغال با جامعه یونانی. چنین پیشنهاد می دهد: «باید بکوشیم تا راهی 
پیدا کنیم که با تغییری کوچک, قانون اساسی انها را به قانون اساسی 
جامعه خودمان شبیه سازیم». (1) 


با وجود این؛ تغییر قانون اساسی کشور بیگانه چه به انگیزه انسانی و چه 
به انگیزه های دیگر, تنها یکی از انواع شیوه های سلطه فرهنگی است. 
سیطره فرهنگی, خود به شیوه های گوناگون صورت می گیرد که از جمله 
آنها, آزادی های 
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1- (1) . مجوعه آثار افلاطون, جلد دوم, کتاب پنجم, جمهوری, ترجمه: 
محمد حسن لطفی , ص 1004. 


سیاسی ج اجتماعی گسترده است که خود می تواند منشاً ایجاد استبداد 
گسترده تری شود که به انحطاط اخلاقی جامعه بینجامد. کسانی می توانند 
از اين گستره وسیع آزادی, بیشترین بهره را ببرند که از قدرت برتری 
برخوردار باشند. پیامد ترکیب قدرت بزتر و آزادی بشت دیکتاتوری.ببجیدم 
تر و استبداد سازمان یافته تر است. نمونه چنین استبدادی را می توان در 
سلطه اطلاعاتی و تبلیغاتی بلامنازع دولت های بزرگ و بنگاه های عظیم 
اقتصادی مشاهده کرد. 


عصر اطلاعات در عین آن که توانسته است تا حدودی جو استبداد و اختناق 
خشن دولت ها را تعدیل کند, اما به شیوه ای دیگر تحمیق سیاسی مردم را 
در پی داشته است. انحصار اطلاعات در دست شبکه های معدود رسانه ای 
و فیلترینگ و سانسور بسیاری از اطلاعات و ممنوعیت تهیه اخبار از مراکز 
مورد نظر برخی دولت ها و شرکت های فراملی و بنگاه های عظیم 
اقتصادی, مردم جهان را در وضعیتی قرار داده است که به رغم داشتن 
اطلاعات وسیع., اول این که, از صحت نها نمی توانند اطمینان یابند؛ دوم 
این که از نوع چینش اخبار و ترفندهای خبری اطلاع چندانی ندارند؛ سوم 
این که, از توان عمل و قدرت اقدام بسیار کمی برخوردارند. این درست 
برخلاف آن چیزی است که «هابرماس» در کنش ارتباطی خود به آن توجه 


کرده است. 


هابرماس بر این نظر است که با تکامل دموکراسی های مدرن. انسان ها 
به طور فزآینده از آموزش و تحصیلات بالاتری_ برخوردار می شوند و با 
توجه به گسترش شتابان ارتباطات و نقفش فراگیر وسایل ارتباط جمعی؛ 
دست یابی آنها به اخبار_ و اطلاعات آسان تر می شود و این امر به نوبه 
خود در تعمیق شتاخت آنها در مورد پدیده های با تاثیر مثبت می 
گذارد. فی تضریه مق کند که اضولا دز عضر 
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اطلاعات و ارتباطات ماهواره ای. نمی توان انسان ها را در زمینه اشتغال 
و غیره به طور فزاینده از اموزش های عالی تر بهره مند ساخت و به طور 
هم زمان در جهت تحمیق سیاسی انها کوشید. وی چنین امری را متناقض 
(پارادوکسیکال) می داند. 


«هربرت شیلر» استاد دانشگاه کالیفرنیا می نویسد: 


واژه امپریالیسم فرهنگی نشان دهنده نوعی ۰ اجتماعی است که از 
طریق آن, کشوری اساس تصورات, ارزش ها , معلومات و هنجارهای 
رفتاری و همچنین روش زندگی خود را به به کشورهای دیگر تحمیل می کند 

۰ وسایل ارتباط عمومی بهترین نمونه بنگاه های عاملند که در 
رسوخ به کار گرفته می شوند. برای رسوخ کردن در سطح فراگیر وسایل 
ارتباطی خود نیز باید به وسیله قدرت سلطه گر رسوخ جو قبضه شوند. 
(1) 


«آلوین تافلر» در موج سوم در مورد فضای اطلاعات به وجود آمده به 
وسیله دسترسی بشر به فن آوری نوین ارتباطی می گوید دگرگون ساختن 
عمقی سپهر اطلاعاتی باعث می شود که مغزهایمان نیز دچار تحول و 
دگرگونی شوند؛ به عبارت دیگر, شیوه های اندیشه و تفکر درباره مسائل. 
شیوه ترکیب اطلاعات و شیوه پیش بینی نتایج اعمالمان هم متحول خواهد 
و ی ی ی یم در اه و و . تعبیر 
توانایی. کفت وهی کامسنونها شام های. دی سکیا اشمان آن 
طور که به نظر می رسد خیال پردازی نیست. ترمینال های دریافت کننده 
داده های صوتی که امروز وجود دارد. هم اکنون قادر به شناسایی و پاسخ 
گویی به واژگان هزار کلمه ای هستند و بسیاری از شرکت ها از شرکت 
های عظیمی نظیر: آآی.بی. ام پا نیپسون الکتریک تا نز کیت های کوچک 
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1- (1) . هربرت شیلر, وسایل ارتباط جمعی و امپراطوری امریکا, ترجمه: 
احمد مير عابدینی, ص 30. 


ساده کردن تکنولوژی و اصولاً کاهش هزینه ها با یکدیگر به رقابت پرداخته 
آند. پیش بینی می شود بین پنج تا بیست سال اینده کامپیوترها بتوانند به 
اسانی با لهجه طبیعی و معمولی در خانه ها صحبت کنند. این پیشرفت هم 
در زمینه فرهنگ و اقتصاد کاربرد بی شماری پیدا خواهد کرد. 


رسانه و شبکه های اطلاعاتی 


بی تردید. استعمار و امپریالیسم در جوامع عقب مانده به افزایش هر چه 
بیشتر فقر و ناهنجاری های اجتماعی در آن جوامع منجر می شود. با پنهان 
شدن اشکال کدزته استعماری و گسترش ارتباطات جهانی, تصور برخی 
بر آن است که اطلاعات گسترده و فن آوری های ارتباطی نوین می توانند 
زمینه لازم را برای ایجاد عدالت اجتماعی و اقتصادی در سطح جهانی 
فراهم سازند. اما برخی دیگر در این مسئله تردید کرده و معتقدند 
پیشرفت های تکنولوژیک را نمی توان طلیعه عصر تازه یک توسعه فزاینده 
و عادلانه برای انسان ها دانست., بلکه این پیشرفت ها ابزارهایی را ایجاد 
کرده اند که به افزایش شکاف میان فقرا و اغنیا منجر می شود. 


تحول هایی که در دهه های اخیر در زمینه جابه جایی قدرت در جهان 
صورت گرفت, منجر به ایجاد دو جبهه گسترده شمال - جنوب و تقابل 
فرهنگی - سیاسی آنها با یکدیگر شده است. شکست سیاست امریکا در 
آسیای جنوب شرقی, بحران نفت, وقوع انقلاب اسلامی در ایران و سقوط 
رژیم شاه, به قدرت رسیدن رهبران مخالف سیطره امریکا در برخی از 
کشورهای امریکای لاتین, ایجاد اتحادیه افریقا, به رهبران کشورهای در 
خال توسعه اعتماد به تفن بیشتری دادم قدرت, ونقود سیاسی آنها را.دز 
مجموع تزاید بخشیده است. این در حالی است که شکاف اقتصادی میان 
قطب ثروتمند و فقیر جهان در پی تجارت ازاد جهانی رو به افزایش 
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است. این امر منجر به اعمال سیاست هایی تجاری - اقتصادی شده که 
پیامد آن افزایش فشار اقتصادی و سیاسی بر کشورهای در حال توسعه 


است. 


به موازات این فشارها در زمینه های اطلاعاتی نیز اعمال فشار محسوس 
است., برای نمونه, از اواسط دهه اخیر سازمان های بین المللی متعددی از 

جمله یونسکو, صحنه مباحثه و مجادله های فرهنگی بین کشورهای تروتمند 
و فقیر بوده آند. کشورهای جنوب. غرب را به اعمال سلطه فرهنگی خود 
بر دیگران متهم می کنند و معتقدند که اين سلطه از طریق کنترل منابع, 
جمع آوری خبر, صدور بی رویه فرآورده های فرهنگی به سراسر جهان, 
زنجیره ای از روزنامه ها در سطح جهانی, مالکیت کمیانی های انتشاراتی و 
برخورداری از وسایل و تجهیزات پیشرفته رو + 29 عملی می شود. 
مخت ۵ فا ان و وا تفییر دآده است. 


زیرساخت های ارتباطی اطلاعاتی در خدمت کار کزازان استعمار برای 
رخنه در درون هویت هاست. استعمار رسانه ای نیز به طور منطقی از دل 
امپریالیسم فرهنگی بیرون می آید و بسان ارتش مسلح و نیروی نظامی 
آن, راه را برای هژمونی و سلطه هموار می کند. 


شیلر به درستی یادآور می شود که جریان آزاد اطلاعات افسانه ای بیش 
نیست. گزینش گران و نظارت کنندگانی هستند که پیام های جاری در 
ای رها ای ی 1 


از سوی دیگر, تسخیر فضای کیهانی و رقابت میان کشورهای صنعتی در 
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تصویربرداری کلی و پیوسته از سطح زمین و منابع حیاتی آن را فراهم می 
سازد بی شک. نه تنها نمی تواند به توسعه عادلانه جریان اطلاعات میان 
کشورها بینجامد, بلکه افزایش شکاف میان فقرا و اغنیا در فضای کنونی 
جهان را در پی دارد. نبود توازن موجود در بازار بین المللی داده ها و 
سطوح فن آوری های رایانه ای مربوط , به آن بیانگر آن است که جریان 
فرامرزی داده ها تقسیم کار بین ام را تثبیت کرده است. جوامع در 
حال توسعه مواد خام (داده ها) را برای کشورهای صنعتی فراهم می کند و 
در مقابل, کالاهای پردازش شده (داده ها) را از انها دریافت می کند. 


اطلاعات و ارتباطات؛ همواره از منایع عمده تروت و قدرت شمرده می 
شوند. بدون جریان 0 آنها نمی توان از اقتصادی 
ها ی ی ای اه 
صعودی ارتباطات و اطلاعات از جنبه کمیت یک طرفه و به سود 9 
صنعتی و بنگاه های بزرگ تجاری بوده است. 


کشورهای جنوب به این امر معترضند که چرا باید نود درصد اخباری که در 
سطح جهانی فرصت انتشار می یابند, از طریق چهار خبرگزاری جهان 
(رویتر, یونایتد پرس, اسوشیتد پرس و فرانس پرس), ان هم با مالکیت تنها 
سه کشور تامین شود؟ (1) 

آزاتش ها خبری. خامین کننده: غورای. اطاعانی مصیوعات: فزشند .و 
انتشار می دهند. فقر و قحطی, هرج و مرج و فساد. خشونت و تروریسم, 
بی سوادی و 


1 


1 (1) . آنتونن اسمیت: ژتوپولیتیک: اطلاعات, ترجمه فریدون. شیروانی: 
ص00 1. 


استبداد سیمای مخدوشی است که در مطبوعات جهان صنعتی از جوامع در 
حال توسعه ترسیم می شود. رسانه های غربی افزون بر این, چنین 
جوامعی را فاسد و اصلاح ناپذیر و باری دائمی بر دوش اقتصاد غعرب تلقی 
کرده و انها را کشورهای نمی نشناسی معرفی می کنند که از کمک های 
خارجی تغذیه کرده و ارزش سخاوتمندی های غرب را نمی دانند. 


در سال (1972) در کنفرانس عمومی یونسکو, چگونگی استفاده از رسانه 
های کشورهای ثروتمند به عنوان ابزارهایی جهت سیطره بر افکار عمومی 
کهان ۵ نفشی. که. این رسانه ها در آلود کی فرهنکی: و اخلاقی خواآهع: دار تذ, 
مطرح شد. (1) 


در آمریکا روزانه 1759 روزنامه منتشر می شود که 61 میلیون آمریکایی 
آنها را دزیافت مق کنتد. این جر آید: به وسیله بیش از: 700 1 تشر کت توزایع 
می شود یهودیان بر نیمی از اين وسائط و جراید سلطه کامل دارند و در 
شنم تین آن: اعمال نفوذ می کنند. روزنامه های نیویورک تایمز, واشنگتن 
پست, دیلی نیوز, نیویورک پست., نیوزویک, تأایم و مجله های پر تیراژ 
مسنتصانی همچون: تی وی گاید و اقتصادی مانند: بیزینس ویک و اطلاعات 
جغرافی همچون: نشنال ژئوگرافیک که بیشتر در سطح جهانی منتشر می 
مثابه قوی ترین شبکه های تلويزيوني جهان رخ می نمایند که صهیونیسم 
تمنظرن تستتا کاملی بر آنها دارد. در آموکاسش: 7۵0 شا 1100 تیکه بش 
امواج تلویز نونی وجود دارد که تنته: شبکه‌ مهم :۱۱5 ب 86.5 ۰ ).۸.8 از 
فشنهور تربزن: آنها هشتند: این شبکه ها هر سه. تخت تقو ضهته تیستم آند: 


تکنیک: هاق جنی رسانه اق در برابر جهان آسلام:.بة غابه خی ضلیبی توین 


به 
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هار 


می کنند: 


1 اتحاد رسانه ای علیه اسلام (ماجرای سلمان رشدی نقطه اساسی 
هجمه فرهنگی علیه اموزه های اسلام)؛ 


2 ایجاد ناتوی فرهنگی لیبرالیستی با هدف سازمان دهی جنگ فرهنگی 
علیه اسلام ؛ 


3 تلاش برای ایجاد تفرقه و تجزیه فرهنگی و جغرافیایی جهان اسلام و 
خن هذ هب علنه: خر هب ؛ 


4. سازمان دهی جوخه های تنرور و تنسبت دادن آن به اسلام و مسلمانان؛ 


55 اسلام زدایی از طریق حمایت از برخی گروه های تروریست و آشوبگر 
صوفیه ؛ 


6 تقویت سازمان های غیر دولتی سعولار 2۲ ال56 لا ؛ 


در جوامع در حال توسعه؛ 


8 تسلط بر منابع غنی انرژی در خاورمیانه؛ 

9 تغییر تدریجی ژئوپلتیک خاورمیانه و طراحی خاورمیانه جدید؛ 

0. دموکراتیزاسیون در خاورمیانه با هدف به قدرت رساندن غرب گرایان؛ 
1. تقویت و تحکیم جایگاه منطقه ای اسرائیل و دولت های مرتجع منطقه؛ 
سای ی وا ها اصول کرت سس 


3. تقویت جنبش های اجتماعی تحول خواه و حمایت از نیروهای معارض 
با انقلاب اسلامی و بیداری اسلامی. 


جهانی شدن به مثابه یک راز 


رازگشایی تمدن غرب از امور مقدس در طول روند مدرنیته. خود به 


1721: 


شکل گیری رازهایی انجامید که تنها با مقاومت های فرهنگی سایر تمدن 
ها مهر اين رازها گشوده مي شود. جهانی شدن و جهانی سازی, رازی بود 
سر به مهر که با اعلام آغاز جنگ صلیبی در گستره جهانی و شعار 
دموکراتیزه کردن ملل عقب مانده بر ملا شد. مقصود از طرح عناوینی 
چون: حقوق بشر جهانی, دموکراسی جهانی, دهکده جهانی, کمک های بشر 
دوستانه, امنیت جهانی, نظم نوین جهانی, تجارت جهانی, این بود که 
امپراتوری جهانی غرب این بار بتواند به شیوه ای نوین به منافع جهانی خود 


دست پابد. 


نظام پدر سالارانه جدید. درصدد برآمد تا در عرصه جهانی سیطره خویش 
را از طریق ادبیات بشر دوستانه تعقیب و دنیا را به شیوه دلخواه خویش 
اداره کند. (1)در این عرصه, نقش اصلی سازمان های بین المللی. توجیه 
وضع موجود و تعدیل دولت ها برای پذیرش یک نظام فدرالی جهانی است 
که در آن, هر کشور یک ایالت از ایالت های امپریالیسم جهانی خواهند بود. 
سیاست های جهانی در یک ستاد مرکزی جهانی طراحی شده و یاغی گران 
جامعه مدنی جهانی تحت پوشش سازمان های بین المللی سرکوب می 
شوند. رسانه های جهانی نیز در فضای انقلاب ارتباطی گفتمان استعمار را 
پایان یافته دانسته و ادبیات مقاومت را ادبیاتی کهنه و فرسوده تلقی می 
کنند. سرکوب مقاومت با ساخت مفاهیم جدید با عنوان تروریزم جهانی, 
نفی خشونت؛ و رفتار غیر مدنی همراه می شود تا ائتلاف جهانی علیه 
تروریست ها ! سامان دهی شود. در دهکده جهانی رابطه ارباب - رعیتی بر 
روابط همسایگی و احترام متقابل ترجیح می یابد و تکثر فرهنگی و بازار 

عقاید جهانی به بستری برای همسان سازی فرهنگی و غربی سازی پا به 
تعبیر فریبنده جهانی شدن فرهنگی تبدیل می شود. 
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1- (1) .۰ 0۷6۲۲۲۲6۲۲ 001 اح). 


در چنین وضعیتی؛, , مخالفان اباحی گری, مخالفان آزادی و دفاع از حاکمیت 
ارزش های دینی مخالفت با دموکراسی تلقی می شوند. کشورهای 
مستقل, کشورهای یاغی و فعالیت های علمی آنها به مثابه تهدید جهانی 
معرقی می شوند. مافبای کذرت و روت و رسانه عنان ماه عفن .ی 
کنند که گویا انچه از ناحیه انها ترویج می یابد در نهایت به امری محقق بدل 
می شود. 


افول هژمونی استعمار و ظهور فرهنگ مقاومت 


جامعه امروز امریکا با نوعی ترس عجین شده است؛ ترسی که معلول 
سیاست های زیر کانه و بعضا غیرمنصفانه دولت مردان این کشور است. 
ترس از حمله های تروریستی در ذهنیت مردم این کشور رخنه کرده است 
و راه حل از در گرو اقدامات پیش گیرانه و لشکرکشی به دشمنان این 
جامعه معرفی می شود؛ تا از سویی توجه جامعه از مشکلات اقتصادی و 
اجتماعی موجود منحرف شود و از سویی, دیگر همگان برای ِ این 
ترس و رعب به دولتمردان خود پناه برند. (1) هم اکنون شبکه مراکز 
صنعتی نظامی دارای نفود فوق العاده ای است و با استفاده از اهرم ترس 
پس از وقایع 11 سپتامبر, ایالات متحده را به سوی جنگ عراق و به طور 
ی ی ای میا صو نا مارا 
۳ 


والرشتاین. مدیر مرکز مطالعات اقتصادی, تاریخی و تمدن ها و سردبیر 
مجله ( ۴۵۷/۱6۷۷ ۷۱۵۲۱۲۲۱۱۷) هژمونی امریکا را رو به سوی زوال دانسته و 
می نویسد. 
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1- (1) . مگی دومینیک, طاعون ترس, ماهنامه سیاحت غرب. سال اول. 
شماره نهم, اسفند 1382 ص 92. 

2- (2) . ویلیام هارتونگ و میشل کیاروکاء شبکه نظامی, صنعتی, فکری, 
ماهنامه سیاحت غرب: سال اول. شماره دوازدهم, خرداد 1383. 


ایالات متحده امریکا حدودا از سال های (1967 - 1973) تاکنون در حال 
از دست دادن سلطه و هژمونی خود در سراسر جهان است. از جمله دلایل 
ان, قدرت یافتن کشورهاي اروپایی, کاهش ارزش دلار, فروپاشی شوروی 
و قدرت یافتن کشورهای اسیایی مانند: چین و ژاپن است. وی معتقد است 
برخلاف انچه تصور می شود, قدرت امریکا و سلطه ان بر جهان, در جهات 
مختلف در حال کاهش است. (1) ایالات متحده حقانیت خود را از دست 
دادم انتنت و به همین دلیل: دیکر تمی خوان آن را هو موتیی دانست: 12۸۱ 


به نظر والرشتاین؛ نقص اساسی نر ایالات منجده؛ در درون سیستم 
سرمایه داری است. تناقض و اختلاف نظر اساسی در طول تاریخ 
کاپیتالیسم, این است که همیشه تووفیت از سرمایه داران؛ رقیب (دشمن) 
گروهی دیگر بوده اند. حال این مسئله تبدیل به اختلاف نظری بنیادین در 
نها کانیتا لیم فده آتمت و مین تواند برای. کاس لیسم شبار مشکل سار 
باشد ... ما وارد جهان پر هرج و مرجی شده ایم. دلیل آن هم مربوط به 
نحران کایتالیسم به: عنوان: یک نهاد است,.وضعیت تحراتی, جهان کنودی: تا 
0 تا 30 سال دیکرز ادامه خواهد داشت. کسی قادر به کنترل این وضعیت 
نیست : حلی دولت ایالات منحده امریکا. این دولت گرفتار وضعیبی شده 
است که می خواهد آن را کنترل کند ۵ قادر بة کنترل آن, نیز نخواهد بود. 
(3) 


تشکیل یک فرهنگ گسترده مقاومت علیه سلطه گرایی در جهان هستیم. 
این فرهنگ مقاومت در همه قاره ها در حال رشد و نمو است؛ چیزی که از 
ان به 
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اشاتونل والرشتایی: افریکام. نف هزموتت .و لاش برای دید 
سلطه جهانی؛ ماهنامه سیاحت غرب: سال اول. شماره دوا زدهم, خرداد 
دول 

2 (2) . همان. 

3- (3) . همان. 


عنوان جبهه همبستگی برای صلح نام برده می شود. جبهه همبستگی برای 
صلح, از نظریه انسان مدار, اخلاقی. سنت گرا و خودکفا در رشد و توسعه 
عدالت اجتماعی نشئت می گیرد و بر محور معنویات و خداشناسی و توحید 
مستقر است. جریان های هم سو با چارچوب اخلاقی جبهه همبستگی برای 
صلح که فراتر از همه دولت ها و اقوام و ملت هاست. در تلاشند تا پایه یک 
بسیج عمومی برای امنیت, توسعه و صلح پایدار را فراهم سازند. فرهنگ 
مقاومت, علیه سلطه گرایی در همه جوامع چه غرب و چه شرق, چه 
شمال و چه جنوب وجود دارد. این فرهنگ را می توان در فلسطین, لبنان, 
عراق و در کشورهای آمریکای لاتين مانند: ونزوئلا, بولیوی و در اقصا نقاط 
آفریقا و آسیا مشاهده کرد. جنبش ضد سرمایه داری وال استریت در اروپا 
و جنبش ضد استبدادی بیداری اسلامی در جهان اسلام, نمونه ای از فرهنگ 
مقاومتی است که در دو سطح متفاوت از نقاط جهان به وقوع پیو سته 
است. ایران اسلامی امروزه پیشگامی فرهنگ مقأومت در حوزه بیداری 
اسلامی را بر عهده دارد. فرهنگ مقاومت. به دنبال به دست آوردن 
مکانت, احترام و عزت بشری خویش بوده و در پی گفت وگویی است که 
براساس آن, حرکت انقلاب کنونی در جهان را تسریع بخشد. جلوگیری از 
جنگ, پیشبرد صلح, ایجاد گرایش عمومی به سوی تعامل و هم زیستی 
مسالمت آهیز: احترام به فرهنگ ها و ارزش هاء پشتیبانی از نهاد خانواده و 
اتماع. نفادها و سشانه های. آمروزین فرهنگ مقاومت غلية ستلظه کرایق 


است. 


اصالت 5 نوآوری جمهوری اسلامی, همان قدر که قدرت و مشروعیت 
سلطه کران و دشگاه های-قلیعاتی آنها زا بم‌یکای انداعته است, افکار و 
مواضع و انديشه های بنیان گذار و رهبران بعدی آن نیز به همان اندازه در 
بین قشرهای 
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مختلف ملل, به ویژه گروه هایی که سال ها تحت استعمار و استثمار بوده 
اند, هیجان فوق العاده ای ایجاد کرده است. بیداری اسلامی در جهان 
اسلام. استمرار مسیر و جریان انقلاب اسلامی است که پس از گذشت 
سه دهه از انقلاب ایران به وقوع پیوسته است. این جریان که در جبهه 
داخلی, خواهان اسقاط حکومت های دست نشانده و در جبهه خارجی 
خواستار مقابله با زیاده طلبی های استعمار جهانی و رژیم صهیونیستی 
است., توانسته عزت و اقتدار ملت ها را در برابر استیصال و درماندگی 
ابرقدرت ها به خویی به نمایش بگذارد. 


انقلاب اسلامی که به عنوان پیشگام بیداری اسلامی در میان ملل منطقه 
فتاه مشود خوآهان حول اضلاحا: ا سای و اسر اهوم 
الملل است. از منظر انقلاب اسلامی, اصل عدالت به جای اصالت قدرت 
باید بر نظام بین المللی حکم فرما باشد و بدین ترتیب, مفاهیم و پیش 
فرض ها و نظریه های موجود رئالیستی غرب که بر محور قدرت مستقر 
اشت ش حالی کی و راخ اد ات رای 
عدالت خواهی تنها مسیر بشریت و جامعه انسانی به سوی صلح و امنیت 
تایذار‌وناست. آیران اسلامیبه تال شکستن اسطوره های. ساسی 
است. از دیدگاه رهبران امروز ايران اسلامی درک مسئله و مشکل 
فلسطین با درک و کیفیت هولوکاست پیوند خورده است؛ زیرا توجیه و 
چگونگی مصیبت وارده بر یهودیان در اروپا و به دست اروپایی هاست که 
توجیه گر مشروعیت اشغال فلسطین به وسیله صهیونیست ها و غرب شد 
یماهس نام اسر اش انامه هر حالی که نی ها تفر خی 
اروپا و نه در کشتار یهودیان شرکت و نقشی نداشته اند. امروز این مردم 

ین هستند که باید از طریق رفراندوم فراگیر. سرنوشت خود را 
فص کننه و ای غدالت, 
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حقوق از دست رفته خویش را باز يابند. دوران انديشه های مادی مبتنی بر 
خودخواهی و سیطره طلبی قدرت های برتر پایان یافته و بهتر است این 
کیره شه جات ال و ارس ان امس ها سای سره 
خود بپردازند و دنیا را از شر رفتارهای غیر انسانی خویش رها سازند. 


بدیهی است که مسیر استعمار, جاده ای یک سویه و یک طرفه نیست. با 
افزایش ارتباطات, ملت ها به تدریج به خودآگاهی دست می یابند. سیاست 
های امپریالیسم اشکان مین شود. فرهنگ مقأاومت در برابر استعمار فرانو 
شکل.می. کرد ه ارادم های- فان زاء قارت لوران اسشکیات جهانی.:۱ 
1 می سازد. 


اگر چه در استعمار فرانو دولت های استعماری با ایجاد جنگ روانی و جنگ 
نرم, فرهنگ و هویت ملت ها را نشانه رفته است و از عناصر و ایادی خود 
در هر یک از جوامع در قالب دموکراسی خواهی و خدمات بشر دوستانه 
حمایت می کنند و با صرف هزینه و تبلیغات و اغواگری های گوناگون و 
موجه نشان دادن چهره استکباری خود. بخشی از ملت ها را اغوا و تحریک 
می کنند. اما این دولت ها هرگز نمی توانند چهره دیگر خود را که عبارت از 
ظلم و ستمگری و ددمنشی است, پنهان کنند؛ ماجرای زندان ابوغریب, 
زندان گوانتانامو و ده ها زندان مخفی دیگر. رفتار ناجوان مردانه با ملت ها 
همچون کشتن انسان های عادی از کودک شیرخوار و زنان بی دفاع تا 
جوانان معصوم و بی گناه, نمونه ای از ظلم هایی است که در عراق و 
افغانستان و پاکستان به وسیله نیروهای ناتوء به ویژه امریکا و انگلیس 
صورت گرفته و می گیرد. 

این وقایع در درون ملت هاء تأثیرهای عمیقی به جای می گذارد و حتی 
ممکن است رژیم های سیاسی حاکم بر این کشورها را نیز دچار تحول 


سازد و درنتیجه, 
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نیروهای رادیکال در برابر غرب به قدرت دست یابند. باید همواره به این 
نکته توجه داشت که ملت ها به بیداری دست یافته اند و دوران زورگویی و 
قلدر ها در جهان به سر آمده است. قدرت عظیم نوده های مردمی؛ 
شدید امریکا و اسرائیل بود. ساقط کند و دولتی مردمی را به مسند قدرت 
نشاند. اين امر در تونس و یمن و لیبی نیز به وقوع پیوست و دیکتاتورها, 
یکی پس از دیگری به خاک مذلت کشیده شدند. امروز فریاد ملت هاست 
که تخت پادشاهی ظالمانه رزیم های دست نشانده بحرین و عربستان و 
اردن را نیز به لرزه دراورده است. 


با وجود این؛ ان ملتی می تواند نقشی موثر در فضای موجود صحنه روابط 
بین الملل ایفا کند و آن را تغییر دهد که به خوداگاهی رسیده باشد و از 
اراده و ایمان و هوشیاری خویش به شکلی درست بهره برداری کند. در 
است و هم باهوش, هم موّمن است و هم تجربه دیده. ملت های دیگر 
تجربه ملت ایران را ندارند؛ هرچند ممکن است از چنین استعدادهایی نیز 
برخوردار باشند. ازاین رو ایران اسلامی می تواند محور یک حرکت عظیم 
جهانی علیه ظلم و نظام استکباری, ظالمانه و ارباب رعیتی جدید و نوینی 
باشند که مستکبر آن جهانی درضدد تحمیل آن بر دنیا هستند, 

سکولاریزاسیون و جهانی سازی 

نگرش خلت ارت است که جهانی شدن فرآیندی است سکولار که به حذف 
و این امر 


گاه در مسیر تدریجی شکل گیری تحولات اجتماعی و گاه به صورت برنامه 
ریزی شده 
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به وسیله قدرت های سکولار جهانی در جوامع بشری تعقیب می شود. به 
عبارت دیگر, در این نگرش سکولار شدن جوامع به دو شکل قهری تدریجی 
(جهانی شدن) و تحمیلی (جهانی سازی غربی) صورت می گیرد. ازاین رو 
چه جوامع خواهان به کارگیری دین در ساختار اجتماعی خود باشند و چه 
نباشند, روند کنا ر گذاشته شدن دین از صحنه های گوناگون اجتماعی تحفق 
خواهد یافت. توسعه نیز در ذات خود روند دین زدایی از جامعه را به همراه 
خواهد داشت. پس هر گونه تلاش برای حفظ و ابقای دین در عرصه های 
اجتماعی تلاشی مذبوحانه و محکوم به شکست است. 


عرفی سازی جهان: نقد و نقض 


به نظر ماء نگرش غالب مبنی بر روند غیردینی شدن جوامع, متأثر از مبانی 
فکری لیبر الیستی است. پس از فروپاشی مارکسیسم, دولت های غربی 
برای آن که نشان دهند لیبرالیسم غربی فرجام نهایی ایدئولوژی ها و پایان 
قهری تاریخ است, تلاش کردند این ود را تنوریزه کنند که هر گونه 
خسن سای ها کون طر بایان کارت فوکا ما خر اس رات کال 
تحلیل و ارزیایی است. ما دو پاسخ قاطع به این نوع تلقی از جهانی شدن 
داوم اول این که ار فرار است که درتوایت, به هرک فرهگی وجار 
شویم, چرا باید با دست خود پیمان مرگ را امضا کنیم؟ مقاومت فرهنگی 
نشانه حیات و زنده بودن یک ملت است. پس چاره ای نیست جز این که به 
مقاومت خویش استمرار بخشیم و عرصه را برای حضور گسترده دین در 
اجتماع فراهم ساز بح 9 اب 
را 
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وتا انا میا مه ات ای که با اقمن یه ات اد 
اسلام می توان با اشکال مختلف استبداد و استعمار مبارزه کرد "و ضربه 
هام ایب وک لا سم سا مه عم اا یف ار 
ساخت. «حجزب الله لبنان» نیز که جنبشی مردمی است, توانست با تمسک 

به آموزه های دینی و با تاش از انقلاب اسلامی, مقاومتی اسطوره ای در 
برابر قدرت برتر نظامی خاورمیانه (رژیم صهیونیستی) که مورد حمایت 
همه جانبه غعرب بود را به نمایش گذارد. همان طور که «اخوان المسلمین» 
هض بر فا اکاه تم رها دینی و الشدایی ار سای ی 
ایران توانست با یاری دیگر گروه ها و احزاب به عمر رژیم وابسته و 
فاسد مصر پایان دهد. بنابراین, تردیدی لیست که حضور دین در اجتماع و 
گسترش آن منوط به حضور جدی و همراه با استقامت متدینان رب 
صحنه های اجتماعی است و چنین حضوری می تواند به گسترش فرهنگ 
مقاومت منجر شده و باعث عقب نشینی تفکر سکولاریستی از صحنه 
انديشه و عمل اجتماعی مسلمانان شود. 


خلاصه 
شگردهای استعمار در مواجهه با کشورهای غیرغربی عبارت اند از: 


1 امپریالیسم نظامی: اين روش به صورت های تهاجم نظامی, ارسال 
شتسار آن اه ما اساد اه هاهصامت اععال فی شوه 


2 روش اقتصادی از طریق: برقراری روابط تجاری نابرابر (خرید مواد خام 

و ارزان قیمت از کشورهای تحت سلطه و فروش کالاها و محصولات 
1 شده و صادراتی گران قیمت به آن کشور)؛ صد ور سرمایه 
(سرمایه گذاری خارجی در کشورهای فقیر به خاطر ارزان بودن نیروی کار 
و پرهیز از الودگی های محیط زیستی و نیز به دست گرفتن بازار مصرف). 
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3. روش سیاسی: اصل مداخله سیاسی هنوز پابرجاست؛ به ویژه در 
حکومت های دست ۰ شیوه های نفود سیاسی استعمار در میان 
دولت های مستقل عبارت اند از مشروعیت زدایی از حاکمیت سیاسی, 
ایجاد بدبینی و بی اعمتادی و تشکیک در کارآمدی نظام, ایجاد بأنتزن و 
بدبینی در مورد اینده, تعمیق نارضایتی سیاسی و انتساب مسائل به 
زیرساخت های حاکمیت, ایجاد نوعی کثرت گرایی افراطی ه تور انعاد 
گسست؛ ؛ مانند: قومیت حذایت: معرفی خارج کشور به بدیل نظام, 
ارائه چهره بحرانی از نظام سیاسی و معرفی کشور به عنوان چهره بحران 
زا و بحران زیست. 


4 روش فرهنگی با استفاده از: ترویج و تحمیل ادبیات جدید, تحقیر ملت 
ها و ادبیات گذشته ملت ها, واداشتن کشورها به تقلید کور کورانه.. ایجاد 
جامعه مصرفی با ترویح نیازهای کاذب جهت مصرف کالاهای تجملی.. ایجاد 
انديشه تجدد به جای تمدن و معیار قلمداد کردن فرهنگ خودی. 


منافذ اصلی سیطره فرهنگی عبارت اند از: تجدد خواهی و دموکراسی 
استبداد. خشونت های غیرمنطقی. 


امرهت اس ‌التشم مین اقضادی ت شکل سلظه نظامی با هد امین 
منافع تعقیب می شود و حمایت های نظامی. سیاسی و اقتصادی از دولت 
های دست نشانده و مداخله جویی های سیاسی در کشورهای مستقل به 
وسیله قدرت های بزرگ همچنان ادامه دارد. 


جوامع استعماری جهت اقناع افکار عمومی مفید باشند. اسطوره های 


ار دا وی ها انا 
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در قالب داستانی شکل می گیرند و سپس در عرصه سیاسی مطرح می 
شوند. مانند: رمان مگا. این اصطلاح خاص آمریکایی بازگو کننده 
رویکردهای سیاسی, ثروت اندوزی و چپاول سرمایه های کشورهای 
مختلف به وسیله آمریکاست. ۱ شخصیت های داستانی پس از 
فعالیت های غیرمشروع و غیراخلاقی, به قدرت و ثروت بسیاری می رسند؛ 
ان چنان که می توانند هر کاری که بخواهند انجام می دهند. در حالی که, 
پیش از این, انسان هایی که کارهای_ نایسند انجام می دادند, حتی در اروپا 
مذمت می شد. ولی در رمان مگاء آن شخصیت های بد, خوب جلوه داده 
شده اند. درحقفیفت؛, رمان اولیه مگاء, نشان دهنده جامعه بیمار آمریکاست. 


)1( 


استعمار فرانو, از طریق شبکه های اطلاع رسانی در پی تغییر فرهنگ 
جهانی است و آن طریقی را که در مدت بسیار طولانی بأید طی می کرد. 
با یک شتاب و جهش چشم گیری طی می کند. بدین سبب, جهانی سازی را 
موج سوم استعمار می نامند. در این موج, استعمار بسیار پوشیده و 
نامحسوس عمل می کند و از طریق ایجاد نرم افزارها و فرهنگ ها حاکم 
بر انها, جامعه جهانی را به سمت هدفی مشخص و خاص هدایت و دستگاه 
های فکری خویش را ترویج می کند. 

عصر اطلاعات در عین آن که توانسته تا حدودی جو استبداد و اختناق خشن 
دولت ها را تعدیل کند, اما به شیوه های دیگر تحمیق سیاسی مردم را در 
که برای فیلترینگ و سانسور و چینش خاص خبرها را مدیریت می کنند, بی 
اطلاع اند و نیز با وجود خبرهای بسیار نوعی تردید نیز انسان ها را فرامی 

د. 


با پنهان شدن اشکال گذشته استعماری و گسترش ارتباطات جهانی, تصور 
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[- (1) . جز وه ص 1007. 


برخی بر ان است که اطلاعات گسترده و فن آوری های ارتباطی نوین می 
توانند زمینه لازم برای ایجاد عدالت جهانی را فراهم کند. اما خیلی ها اين 
نگاه خوش بینانه را نمی پذیرند و معتقدند که پیشرفت ابزارها منجر به 
افزایش شکاف میان فقرا و اغنیا شده است. 


سلطه عرب از طریق کنترل منابع, جمع آوری خبر, صدور بی رویه فرآورده 
های فرهنگی به سراسر جهان, زنجیره ای از روزنامه ها در سطح جهانی, 
عالکیت. ‏ کمیانی: های. اتشاراتیر و برخورداری از ,وسایل ,پشرفته 
الکترونیکی عملی می شود. 


ات های ینعی در تا مارا اما داش رای 
رخنه کردن در درون مسا هاست. استعمار رسانه ای نیز به طور منطقی 
از دل امپریالیسم فرهنگی بیرون می آید و بسان ارتش مسلح و نیروی 
انتظامی آن, راه را برای هژمونی و سلطه هموار می کند. به تعبیر شیلر, 
جریان آزاد اطلاعات افسانه ای بیش نیست. گزینش گران و نظارت 
کنندگانی هستند که پیام های جاری در جوامع را جابه جا کرده و به آنها 
شکل می دهند. 


سیطره بی چون وچرای صهیونیسم بر غول های رسانه ای که مخاطبانی در 
گستره جهان را دارد نیز قابل تأمل است. 

مقصود از طرح عناوینی چون: حقوق بشرجهانی. دموکراسی جهانی, 
دهکده جهانی. کمک بشر دوستانه. امنیت جهانی, نظم نوین جهانی, تجارت 
جهانی, اين بود که امپراتوری جهانی غرب این بار بتواند به شیوه نوین به 
منافع جهانی خود دست یابد. در این طرح. سازمان های بین المللی توجیه 
کننده وضعیت موجود و تعدیل دولت ها برای پذیرش یک نظام فدرالی 
جهانی است که در آن. هر کشور یک ایالت از ایالت های امپریالیسم جهانی 
خواهند بود. 
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نخست به خودآگاهی رسیده باشد و از اراده و ایمان قوی و هوشیاری 
استفاده کند. در این میان: ملت و دولت جمهوری اسلامی ایران با به 
چالش کشاندن مبانی نظری و سیاسی گفتمان های فراگیر نظام سلطه 
(هولوکاست و رژیم صهیونیستی) و ارائه گفتمان های بدیل هایی مانند: 
ای اهر ان مالس شاخ ات 


نگرش غالب آن است که جهانی شدن فرآیندی است سکولار که به حذف 
یا کنار زدن جریان دین در سطوح مختلف جامعه منجر می شود. سکولار 
شدن به دو صورت فهری تدریجی (جهانی شدن) و تحمیلی (جهانی سازی 
غربی) صورت می گیرد و تلاش برای حفظ و ابقای دین در عرصه های 
اجتماعی, تلاشی محکوم به شکست خواهد بود. 


به نظر ماء این نگرش غالب به روند غیردینی شدن جوامع متأثر از مبانی 
فکری لیبر الیستی است. پس از فروپاشی مارکسیسم, دولت های غربی 
تلاش کردند که هر گونه مقاومت در برابر نگرش لیبرالیستی را محکوم به 
شکست نشان دهند. گفتمان های جنگ تمدن های هانتینگتون و پایان تاریخ 
فوکویاما در اين راستا قابل تحلیل است. در برابر این طرز تلقی از جهانی 


شدن» می توان دو پاسخ را ارائه کرد: 


اگر قرار است که در پایان به مرگ فرهنگی دچار شویم, چرا باید به دست 
خود پیمان مرگ را امضا کنیم؟ مقاومت فرهنگی نشانه حیات و زنده بودن 
ملت است. چاره در این است که باید به مقاومت خود ادامه دهیم. 


خودش را دارد. نمونه بارز آن را می توان در مبارزه های انقلاب اسلامی 
ایران مقأومت حزب الله و مقأومت فلسطین مشاهده کرد. 
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1. شگردهای استعمار در چند طیف تقسیم بندی است. چند نمونه از آنها را 
2 اسطوره های مختلف مانند: پایان تاریخ, جنگ تمدن ها, اسطوره غربی 


3 رمان مگا را در کدام راستا می توان تحلیل کرد؟ هدف از نوشتن این 
رمان چه بوده است؟ 


4. رمان مگا باز گوکننده چه نوعی شخصیت هایی است؟ 


5 چه فرقی میان پردازش اولیه رمان مگا و پردازش معاصر آن وجود 
دارد؟ 
( 2 .۰ 


6 جان کورتنی سه نوع انسان بی خدا را در عصر نوگرایی و فرانوگرایی 
معرفی 
می کند. آنها را نام ببرید. 


1 فصلنامه مطالعات راهبردی, پژوهشکده مطالعات راهبردی. سال 
یازدهم, شماره دوم, تابستان 1387, شماره مسلسل 40 ایران وجهانی 


2 تفا تنل والرشانن. امریکار ضعیت: هد فونی: وا تلاشر ترا دنهد تسلطه 
جهانی, ماهنامه سیاحت غرب. سال اول. شماره دوازدهم, خرداد 1383. 


3. آنتونی: استمیت» ز تونه‌لیتیی اطلاعات. ترجمه فریدون. شیروانی: تهران: 
انتشارات سروش, 1364. 


ترجمه. امیرمسعود اجتهادی, تهران؛ مرکز انتشارات وزارت امور خارجه, 
1386 


ص :98 1 


5 مایکل مان. مقاله جهانی شدن و يازده سپتامبر, جهانی شدن, جهانی 
سازی پیشینه و چشم انداز. 


6. که دومینیک, طاعون ترس ماهنامه سیاحت غرب.: سال اول؛ شماره 
تشم انعفند 382 1 


7 ویلیام هارتونگ و میشل کیاروکا, شبکه نظامی, صنعتی, فکری, ماهنامه 
سیاحت غرب. سال اول, شماره دوازدهم, خرداد 1383. 


8 هربرت شیلر. وسایل ارتباط جمعی و امپراتوری امریکا, ترجمه احمد 
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بخش چهارم: دین اسلام. جهانی شدن و جهانی سازی 
اشاره 


جهانی شدن/سازی و ادیان الهی 
جهانی شدن/سازی اسلام 
حکومت جهانی موعود 

۱ 
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7 جهانی شدن و ادیان الهی 


اشاره 


هدف درس: در پایان این درس از دانش پژوه انتظار می رود ۳ از فر کی 
های دین, به ویژه اسلام در فرایند جهانی شدن و نیز از چالش ها و فرصت 
های فراروی جهانی شدن دین اگاهی يابد. 


«دین نمی تواند با مسائل جدی ژند کی سرو کار نداشته باشد. (دور کهایم) 
(1) 


بی تردید» نیاز به دین و حیات دین به عنوان جزیی از سرشت انسان. در 
همه ادوار تاریخ وجود داشته (2) و اين نیاز. از ویژگی های انسان در 
مقایسه با دیگر موجودات است. (3) تمایل فطری انسان به دين (در ابعاد 
شناختی , احساسی , عاطفی, عقیدتی, شهودی, انگیزشی و عملی) و نقش 
مثبت يا منفی دین در حوزه های مختلف اجتماع همچون علم و سیاست و 
فرهنگ و اقتصاد و نیز نقش آن در شکل دهی يا فرویاشی نظام های 
ات یو امن و مدیم ات اس سم و دین ریسا 
متفکران جوامع مختلف شده است. با وجود 
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1- (1) . به نقل از رابرتسون, جهانی شدن, تئوری های اجتماعی و فرهنگ 
جهانی, پولادی, ص 22. 
2 (2). ساموئل کینگ, جامعه شناسی, کتاب های سیمرغ. ص 126. 


3- (3) . رابرت هیوم. ادیان زنده جهان, ترجمه عبدالرحیم گواهی, ص 17. 


اين, ادیان خود در جهات متعددی همچون ماهیت؛ منشاً پیدایش, سبقه 
تاریخی, قلمرو, عناصر تشکیل دهنده يا ساختار و نیز کارکردها دارای تشابه 
و تمایزهایی نسبت به یکدیگراند. به همین دلیل و نیز به دلیل وجود پیش 
فرض های نظری. روش شناختی و مبانی تئوریک و تنوع رویکردها در 
تعاریف دین, به سختی می توان به تعریف جامع و مانعی از دین دست 
یافت. با وجود این, تعاریف متعددی از دین ارائه شده است؛ از جمله: 


خالص و حرمت امیز؛ ج) توجیه کننده اعتقاد به نیروهای ماوراء الطبیعه؛ د) 
اعتقاد به خدای همواره زنده حاکم بر جهان مرتبط با انسان؛ عقیده و 
عمل معطوف به امور مقدس ناشی از جهل به علل طبیعی وقایع؛ و) 
میثاق حقیقت مطلق با حقیقت عینی و اعیان مستقل بشری ز) اعتقاد و 
دل بستگی انسان به حقایقی که هم ماورای فردی و هم ماورای مادی 
داشته و ريشه دار در خواسته های فطری, عاطفی و عقلانی است. اعتقاد 
به این حقایق زیربنای فکری و عقیدتی انسان را در زندگی دنیوی و جهت 
گیری های اساسی وی فراهم می اورد. آزاین رو, هم دارای ضرورت فردی 
و هم اجتماعی است (در تعلیم و تربیت, پیمان ها و میثاق ها, رفع موانع و 
اسارت ها)؛ ح) اعتقاد به خدا به نحوی که در تمام اعمال و افعار اجتماعی 
و شخصی فرد اثر گذاشته و فرد خداوند را شاهد بر حالات و اعمال خود 
بیابد؛ ط) راه و روشی که انسان را به سعادت دنیا و اخرت می رساند و 
خداوند آن را به صورت کامل به بشر معرفی کرده است. 


از دین راه یافت. به همین دلیل, باید منظور خود از دین را بیان کرده و 
سیس, به 
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تعریف آن بیردازیم. منظور ما از دین در اینجا همان اسلام است. یس دین 
صرف اعتقاد نخواهد بود, بلکه دارای سه جنبه اساسی: عقأید, احکام, 
اخلاق و به تعبیری اعتقاد به خدا و لوازم مترتب بر این اعتقاد و نیز عمل بر 


طبق آن است. 


1 چالش های دین در رویکرد حکومت جهانی 


اشاره 


پیشرفت های تکنولوژیک و گسترش ابزارهای الکترونیکی, زمینه افزایش 
اطلاعات گسترده و وسیع در ابعاد مختلف فرهنگی, سیاسی, اقتصادی و 
دینی را برای کاربران فراهم ساخته است و فرهنگ های بی بنیاد 7 
از دغدغه های دینی و اخلاقی, به صورتی قارچ گونه در حال رشد و 
تکثيرند. مصرف گرایی روزافزون, تنوع طلبی, خیال پردازی. سرگرمی, 
رفاه زدگی. مسئولیت گریزی. نسبی گرایی اخلاقی. از جمله پیامدهای 
جهانی شدن و جهانی سازی است و این همه مبتنی بر بنیادهای نظری و 
فرهنگی خاصی است که در درون نظام سرمایه داری غرب رشد يافته 
است. در چنین وضعیتی تئوری تضاد و تقابل فرهنگ ها نه به علت وجود 
دین, بلکه , به علت بنیادهای متفاوت فرهنگی نزدیک تر به واقع به نظر می 
رسد . "ترا تفاوت های بنیادین فرهنگی امکان تقابل و تعارض را امری 
طبیعی نشان می دهند. این مسئله هنگامی تشدید می شود که تلاشی 
مضاعف برای سیطره بخشیدن همه جانبه به فرهنگی خاص در سطح 
جهانی صورت پذیرد. 

جهانی شدن را نه می توان و نه باید در مظاهر و نمادهای آن همچون: 
الگوهای مصرف., معماری, شهرسازی, نوع لباس, مد, تکنولوژی. تحقق 


یافته 


تلقی کرد, بلکه باید آن را در جنبه تفا نی ۸1 که با مفروضات انسان 
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جامعه شناختی و تاریخی همراه است. شناسایی کرد. این جنبه از جهانی 
شدن است که می تواند چالشی جدی برای دین فراهم سازد. چالش 
دنیاگروی و دین و دینداری و دنیامداری از عمده ترین چالش های فراوری 
دین در عصر جهانی شدن است. اما آیا دین الزاماً باید در عصر جهانی 
شدن به حالت انفعال درآید و به نفع جهانی شدن عقب نشینی کند؟ يا آن 
که باید با عبور از چالش ها و بهره گیری از فرصت ها, جهانی شدن واقعی 
دیگری را فراروی انسان قرار دهد تا انسان خود را مقهور مصنوعات 
خویش ننبیند و خویشتن حقیقی خویش را دریابد و برای احیای ان مجاهدت 
کند؟ 


با وجود این؛ نظربه های متعددی در باب مناسبت های دین و جامعه و به 
تبع دین و جهانی شدن با رویکردهای متفاوت در انديشه عرب مطرح شده 
اند. نظربه های عقل گرا عاطفه گرا کار کردگرا, ساختار گرا تفهمی و 
تفسیر گرا از جمله نظریه های مطرح در این زمینه اند که با رویکردهای 
فلسفی, روان شناختی, تاریخی؛ کلا صف: سیاسی, اقتصای و فرهنگی ارائه 
شده و یا قابل ارائه اند. (1) با وجود این رویکرد تاریخی به دین می تواند 
بخشی از حقایق پشت پرده را درباره چگونگی به چالش کشیده شدن دین 
از سوی اندیشه های الحادی و سکولاریستی برملا سازد. 


بی تردید, منطق و مبانی مدرنیته غربی. تمامی اعتقادهای مذهبی - الهی 
را از سده هیجدهم به بعد به چالش کشانده است. اما چون گرایش به 
دین» امری فطری است. هیچ تحول بیرونی قادر نیست ان را از نهاد بشر 
دور سازد. ازاین رو در آغاز قرن بیست و یک شاهد حصون بسیار قوی دین 
ذر عرصه جهانی: به ویژه در متطفه آسیای غربی و دیکر عستاطق. اسلامی 
هستیم. بیداری اسلامی از 
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1( رک درا هد بر تظرية ها اختخاکن دین» محمد غز یز میا ری 
فاضل حسامی. 


دهه (1970) به بعد یکی از پدیده های بزرگ قرن بود. در سده های هیجده 
و نوزده میلادی, بلوک غرب که فرهنگ خود را متمدنانه, جهانی و برتر از 
دیگر فرهنگ ها می دانست. به تحمیل آن از طریق به انقیاد دراوردن ملت 
ها در قالب امپراتوری های استعماری روی اورد. پایان جنگ سرد 
تغییرهایی بنیادین در نیروهای نعیین کننده سیاست جهانی ایجاد کرد و 
تلاقي یک فرهنگ با جهان چند فرهنگی, چالش های جدی امپراتوری نب 
برخورد تمدن ها اثر شا هانتینگتون (1996) و جهاد در مقابل جهان 
مک دونالد نوشته بنجامین باربر (1996) نشان از اهمیت یافتن فرهنگ و 
نمدن در نعیین سیاست های آینده جهانی داشت. فرهنگ مهاجم که با 
روحیه استکباری, سکولار, فردگرایی غیرمسئولانه. بی بندوباری و سرمایه 
داری استتمار کر . .و تجمیلی. در جوامم اسلامی آشکار شنه بوده هوبت 
فرهنگی ملل اسلامی را به مخاطره افکنده بود و طبیعی است که در چنین 
وضعینی, دین و ارزش داخ آن در خط مقدم مواجهه با فرهنگ تساه قرار 
گیرند و مانع تهاجم ات ها ان شوند. هرچند بیداریٍ اسلامی در 
اشترای همه اآنها بود. قدرت اسلام : به عنوان منیع ۳ 7 انقلاب, 
آزادی و پیشرفت تنها پس از انقلاب اسلامی ایران در (1979) و به تبع 
اشکار شد. اسلام به عنوان یک دین جهانی تاکنون توانسته است مدل 
جدیدی از الگوی حکومتی بر پایه عقلانیت, عدالت, معنویت و مردم سالاری 
را عرضه کرده و رخوت و رکود موجود در جوامع را به حیاتی سرشار از 
نشاط و مبارزه در راه ارمان های انسانی و اخلاقی 
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تبدیل کند. با وجود این, اين نوع حکومت با توجه به ساختارهای موجود 
جهانی با چالش هایی جدی روبه رو است. 


اسلام ستیزی در جهان غرب و سیطره غرب بر سازمان های بین المللی و 
شاظه بز ار از کولت های اطلامیه بات دم کم کی اس جیان 


اسلام برای مواجهه با غرب را شکست خورده اعلام و پیروزی غرب را 
امری فهری قلمداد کنند. 


برخی از روشن فکران سکولار با تقسیم دین به ابعاد گوناگون معتقدند که 
لازمه جهانی شدن. حذف وقایع تاریخی دوران اولیه دین. حذف گزاره های 
اخلاقی و حقوقی (احکام) دین و نیز حکایت های تاریخی متون مقدس 
است. پس دین می تواند تنها با تکیه بر عقلانیت و معنویت, بدون حضور 
دیگر مولفه های ان, به جهانی شدن بینجامد. یکی از این روشن فکران 
سکولار در این باره می نویسد. 


کلمه جهانی شدن یعنی اين که یک جهان نگری خاصی يا یک شیوه زندگی 
خاصی چنان تعمیم_ پیدا کند که همه مردم روی زمین را در برگیرد و 
پوشش دهد. در فرآیند جهانی شدن». برخی ابعاد دین تقویت می شوند و 
برخی تضعیف و برخی اثر نمی پذیرند. هر دینی هفت بعد دارد: 


1 بعد شعائری: این بعد. همان بعد عبادی و نمادین دین است؛ 


2 بعد عقیدتی: این بعد به مسائل نظری یک دین و توصیف آن دین از 
جهان هستی و موضع انسان در ان مربوط می شود. 


3. بعد نقلی و اسطوره ای : مراد از اسطوره. افسانه پا سخن خلاف واقع 
نیستت:.بلکه خیزی. است: که طاهرا نف ومایعی کم.در ول تارين اتفای 
افتاده يا اتفاق خواهد افتاد, اشاره می کند. ولی در واقع, به هیچ واقعه 
تاریخی آشاره نار بلکه می وا هدیا بیان خاصی, یی واقفیت ما و این ترا 
بیان کند؛ 
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ی و هر وس که اه اس ام افو تساه 
احکام حقوقی صادر می کند و از پیروانش می خواهد که اين احکام را 


5. بعد تجربی و عاطفی: این بعد, به شور و شوق ها, اشتیاق ها, التهاب 
هاء راز و نیازها, مناجات ها, تجربه های درونی و حوادت خاصی که در 
زندکی: یک متدین خادث فی: شود ور هتدین: تفسیر دیتی. از آنها می. کند: 
مربوط می شود؛ 


6 بعد اجتماعی و نهادی: هر دینی دارای نهادهایی مانند: کلیسا. مسجد, 
مقسسات خیریه و... است؛ 


7 بعد مادی: ساختمان هایی که متدینان می سازند, آثار هنری ای که بر 
جای می گذارند, بعد مادی و فیزیکی دین است. 


در روند جهانی شدن, بعد تجربی و عاطفی دین بیش از همه تقویت می 
شود. بعد عقیدتی نیز ممکن است تقویت شود. ابعاد اخلاقی و حقوقی و 
مادی دین از این حیت خنتی هستند. اما سه بعد دیگر. یعنی بعد اجتماعی و 
نهادی, بعد نقلی و اسطوره ای و بعد شعائثری و عبادی, در روند جهانی 
شدن امکان تضعیف شدنشان خیلی شدید است. در واقع. هر چه به ابعاد 
معنوی تر دین نزدیک شویم, به جنبه ماندگارتری روی کرده ایم و در روند 
جهانی شدن نیز این ابعاد معنوی تر باقی می ماند. (1) 


پرسنتش اساستی از این طیک روستن فکران آن اسنت که ابا دین فی تواند 
بدون پیوند با متدینان به مرحله جهانی شدن راه یابد؟ در فرض پیوند. آیا 
می توان متدینان به ادپان را از چگونگی پیدایش دین از نظر تاربخی در 
غفلت نگاه داشت و يا آنها را از تعبد به احکام دینی باز داشت و یا ابعاد 
شعاتری. و. عبادی. دین. را نادیده گرفت و معنویتی را که اساس آن بر 
عبودیت و عمل به شریعت استوار 
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است, بدون آنها لحاظ کرد و آنگاه مدعی بود که دین برای جهانی شدن 
چاره ای جز این ندارد؟ به فرض, اگر چنین امری اتفاق بیفتد و دین به 
حداقل ممکن تنزل یابد, آیا دیگر می توان آن را دین نامید و خواص دین را 
از آن انتظار داشت؟ 


(عج) (عج) (عج) شیر بی یال و دم و اشکم که دید؟ (عج) این چنین شیری 
خدا کی افرید؟ (عج) (عج) 


وی در ادامه به هشت توصیه در مورد چگونگی قصکا وه دین با جهانی 
شدن آشاره می کند: 


معنویت. لب اللباب دین, گوهر اصلی و مرکزی و اجتناب ناپذیر دین است. 
همه ادیان به این گوهر مشترک دعوت می کنند. برای رسیدن به معنویت؛ 
به گمان من باید کارهای نظری و عملی جدی ایی بر روی دین نهادینه 
تاریخی انجام شود. مجموع این کارها هشت چیز است: 


که ی اه کرام رات اما سا ات 


2 تا می توانیم از اتکای بر حوادث تاریخی ای که پیروان ادیان و مذاهب 
بر وقوع آنها اصرار دارند, کم کنیم. اتکاء بر حوادت تاریخی دو عارضه 
دارد: یکی این که در حوادث تاریخی. درصدی از احتمال پذیری 
(۳۲۵۵۵۵۱۱۱۲۷) وجود دارد و درباره هیچ حادثه تاریخی ای نمی توان نظری 
قطعی داد و نباید سعادت ابدی را بر اعتقاد به چند فقره حادثه تاریخی 
مبتنی کرد که قطعیت ندارند !؛ دوم آن که واقعه های تاریخی ادیان معمولا" 
توسط کسانی نقل می شوند که پیرو همان دین اند. موژخ سکولار معصوم 
نیست. اما بی طرف است (گرفتار ساختن دین به فقر تاریخی )؛ 


3. باید به سنخ شناسی [(تیپولوژی) انسان ها نیز توجه کنیم. دين یک نوع 
طف انیت ات یکرصت رای اس سا یساس شاد ار ان اشنار 
داشت نسخه ای واحد را برای همه انسان ها کیی کند. انسان ها به لحاظ 
تییولوژی روانی بسیار با هم تفاوت دارند.(نفی مدعیات کلی دین درباره 
بشر !)؛ 


4. دین در عین حال که به زندگی پس از مرگ قائل است. احکام و 
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تعالیمش در بهبود زندگی این جهان, در فرو کاستن درد و رنج هاي این 
جهان هم باید کاملا آز موده شود . ؛ (ابتناء دین بر مسئله انتظار از آن ! و 
رهیافت کارکردگرایانه به دین) 


5. اسطوره زدایی از دین نیز از کارهای لا زم است. باید سعی کنیم گزاره 
هاین, که.در منون. مقدس آمده اند و معلوم است که نمی توان. آنها :را به 
معنای حقیقی شان اخذ کرد, به معنای استعاری. مجازی, کنایی و رمزی 
شان اخذ کنیم و به پیام اصلی انها نقب بزنیم, نه آن که بخواهیم معنای 
خعلن خودقان تابر اما تخمیل کنیم(انکار وافعتت ای دنس حکایات 
متون مقدس !) 


6 باید بتوانیم هر چه مربوط به ذهن و زبان و فرهنگ مردم زمان ظهور 
دین است, از دین بزداییم (عاری ساختن دین از بستر و خاستگاه تاریخی 
آن !) 


7. باید چیزهایی را نیز که به وضع جغرافیایی منطقه ظهور دین مربوط می 
شود از دین بزداییم *(عاری ساختن: دین. اد سر .اسان تاربخی ان ا) 


8 باید تا می توانیم از شخصیت های یک دین درس بیاموزیم؛ نه آن که یک 
هاله تقدس و کیش شخصیت (]ا») پیرامونشان ایجاد کنیم. آنها را اعلام 
الهدی و نشانه های راه بدانیم؛ نه تابلویی که باید در خود انها خیره شد و 
متوقف ماند؛ (انکار جنبه قدسی اولیاء الهی !) 


اگر اين هشت فرآیند را طی کنیم. مي توانیم از ورای تمامی این تنوع و 
تکثرهایی که ادیان و مذاهب دارند. به آن گوهر اصلی برسیم. اگر مراد از 
دین این معنویت باشد, روند جهانی شدن هیچ ضرری به آن نخواهد زد. این 
هشت فرایند جنبه سلبی دارند. از جنبه ایجابی باید به مولفه های معنویت 
توجه کرد. معنویت سه مولفه اصلی: هستی شناختی, انسان شناختی و 
وظیفه شناختی دارد. 

اگر می توانستیم عقلانیت را به طور کامل پاس بداریم, یعنی حاضر بودیم 
که رأی خودمان را به مواجهه با واقعیت ها و آرای مخالف ببریم و هر چه 
برهان اقتضاء می کرد قبول کنیم و از سخن خودمان به هنگام ضعف آن 
سریعاً و صریحاً دست برداریم و از طرف دیگر هم می توانستیم یک 
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جهان نگری معنوی را پاس بداریم, در آن صورت ناسازگاری میان عقلانیت 
و معنویت از میان می رفت. هم کسانی که ادعای عقلانیت می کنند و هم 
کسانی که ادعای دیانت می کنند, باید 7 2 ارای خودشان را ِ 


ٍِ 


نیست : گاهی یک 1 و دو (1) 


به نظر می رسد این روشن فکران. اصل جهانی شدن را یک امر تک 
در عصر جهانی شدن بررسی می کنند اما پرسش این است که چرا باید 
جهانی شدن را امری متفق علیه دانست. در حالی که. انسان ها دارای 
اندیشه ها و خواسته های متفاوتند؟ در حالی که, داعیه های گوناگونی برای 
انواع جهانی شدن وجود دارد, چرا باید جهانی شدن را امری تک خطی و 
واحد تلقی کرد؟ چرا در بحث از دین مسئله انتظار از دین در عصر جهانی 
شدن مطرح می شود, اما نمی توان از انتظار بشر از جهانی شدن سخن 
گفت؛ در حالی که, هر کس می تواند جهانی شدن به معنای مورد انتظارش 

را تعقیب کند؟ چگونه دین باید از مدعیات خود برای جهانی شدن دست 
بردارد. اما جهانی شدن همچون یک بسته کامل نباید هیچ ظرفیتی برای 
پذیرش دین در ابعاد مختلف آن جز در مورد معنویت داشته باشد؟ چرا 
روشن فکران به جای طرد جهانی شدن به سبک غربی ان و مقابله با 
تهدیدهایی که از ناحیه جهانی شدن غربی متوجه دین (تنها مسیر سعادت 
دنیوی و اخروی انسان) می شود, به محدودسازی دین به نفع جهانی شدن 


دبا رن شا دید له اسظارا ان انار واقمت ریات 
های 
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1- (1) . همان. 


منون مقدس و اسطوره ای دانستن آنها, عاری ساختن دین از بستر و 
خاستگاه تاریخی آن:.و. انکان جنبه قدسی اولیای الهی نتیجه توصیه هایی 
است که روشن فکر سکولار برای همگامی دین با جهانی شدن اراثئه می 
دهد ! دین عاری از موقعیت های زمانی و مکانی, دين عاری از الزامات و 
تعبدیات, دین نسبی و غیرفراگیر. دین همگام و هماهنگ با هواهای نفسانی 
سرنکن فعفای ای فاند هونت واصالت, از نظر دوش گرا تفگولار 
تنها دینی است که قابلیت عرضه در فضای جهانی شدن را دارد.! تعبیر 
قرآن کریم در اين زمینه, بسیار, زیباست که فرمود: و لن ترّضی عنک الیهُود 
و لا لّصاری خی تتيع مِلتَهم فُلَ ار هي اللّه هو الْهُدي ؛(1) هرگز بهود و 
تضاری از که نود نضی. تبو‌ند. مکر آن. که آز .ین آنما سفنت کتین. بگو 
همانا هدایت خداوند تنها هدایت واقعی است. 


به نظر می رسد سکولارها نیز به چیزی جز ناسوتی کردن دین و دست 
برداشتن از اموزه های الهی و جهان شمول دین, رضایت نخواهند داد. 

یکی دیگر از چالش های فراروی دین عبارت از نگرش صرفا کارکردی به 
دین است. این نگرش اگر چه برای دین در ظرف جهانی فرصت هایی را 
برمی شمرد, اما را در درون فضای تسنبی. در ايانه. فستی بر جهان بینی 
الحادی یا سکولار رها می سازد. یکی از محققان (2)با نظر به فرصت های 
به وجود امده برای دین در بستر جهانی شدن می نویسد: 


جهانی شدن چندین فرصت برای جوامع دینی فراهم می کند: 


1 شناخت نقاط ضعف فرهنگی خود و درنتیجه. سعی در زدودن آنها: 
ضرورت بررسی دین در سه حوزه. الف) متون مقدس دین؛ ب) شرح و 


ص :203 
1- (1) . بقره, آیه 120. 


2 (2) . فروزان راسخی, مقاله جامعه دینی و جهانی شدن. فرصت ها 
چااش ها. 


تفسیر متون مقدس : ج) مجموعه رفتار عملی پیروان هر دین (در طول 
تاریخ, آنان و نتایج آن)* 


2 شناخت نقاط فقوت فرسنی دیتی: دیکرآن وسعی: ادن بقرم: ای از اتمه 


3. کنار گذاشتن ادعاهایی که باعث نفی و طرد ادیان دیگر می شود؛ 
4 فهم عناصر جهان شمول ادیان و رسیدن به لب دین؛ 


5 تقویت اردوگاه معنوبت گرایان در برابر مادیون. از طریق استفاده از 
تجارب مشترکی که همه متدینان دارند. 


به نظر می رسد در این دیدگاه نیز توصیه به نوعی انفعال در رویکرد دینی 
وجود دارد. اشکال این دیدگاه آن است که اولا: اگر یک ديین, افزون بر 
کمالات خاص خود, حاوی کمالات موجود در ادیان دیگر نیز باشد, در این 
صنورت چه دلیلی دارد که در عصر جهانی شدن؛ صرفا" به اشتراکات ادیان 
دیگر تفحه توق و کمالات حیرض اند خاش باخیدم انخاشته شود تانیا: 
اگر دینی خاص, نه وجود تاریخی دیگر ادیان, بلکه آموزه های تحریف شده 


آنان: را صفرد طرد و نف قرار دهد ایا این در عرصه جهانی: نشدن: 
جایگاهی داشته باشد. 


وی چالش های دینی در عصر جهانی شدن را در امور زیر می داند؛ 


1 اتخاذ نوعی نسبیت در عقیده و اخلاق در اثر اطلاع از تنوع افکار و 
خلقیات در ادیان مختلف؛ 


2 مفتون و شیفته فرهنگ دیگران شدن و بی اعتایی به فرهنگ خود؛ 
3. آمیختن غیرمنطقی عناصر مختلف ادیان با هم و نوعی التقاط گرایی که 
منجر به ظهور معجون دینی ای ناهماهنگ خواهد شد. 


به نظر ما, اگر چه همه جوامع در عرصه های مختلف فرهنگی و فکری با 
جالتن های فوق مواجهند, اما اول این که: این چالش ها معطوف به دین 

نیست. بلکه معطوف به پیروان دین است؛ . دوم آن که, صرفاً به انفعال 
0 ۳۷ 
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و کنش پیروان ادیان توجهی ندارد و سوم اين که, چنان که گذشت. پیروان 
همه فرهنگ ها و ادیان با چنین چالش هایی مواجهند. 


چالش های دیگری نیز که وی برای دین برمی شمارد, قابل رفع اند؛ برای 
نمونه, دنیاگروی به سبک غربی در فرض برخورداری متدینان از امکانات 
مادی و رفاهی امری قهری نیست. نظام اسلامی موظف است سبک 
زد کین را برای اقشار مختلف جامعه از جمله اقشار برخوردار و دارای 
رفاه نسبی معرفی و تشریح کند. انس متدینین با مفاهیم و رسومات 
عربی, به ویزه در بازی و مسابقات ورزشی اگر چه در ات کسترش 
ارائه الگوهای بدیل قابل رفع دراه بود. فریاجت: آنچه 2 به عنوان 
سردرگمی فرد متدین در میان هویت های متکثر دینیر و رز دیف مار 
می کند., پذیرفته نیست ؛ زیرا هویت دینی در طول دیگر هویت های فرد, 
قرار مت رن تون آما: به عبارت دیگر, انسان متدین می تواند در 
قین خال که عضو یک او اوهز یگ کرومن نی موض یک متفر یک سازمان با 
یک تور اس تن ین ان موه یمین خاص تین تاد و این را همه 
وی نار کار نیست, هه : عضویت در گروه راهزنان: را ۱ 
یا تنها در مواردی خاص ناساز کار با دیانت او است که در این صورت باید از 
همکاری در همان موارد خاص اجتناب ورزد؛ مانند: عضویت در سازمان 
هایی که گاه تخلفاتی از انها صدور می پابد. 


وی میان دین و جهانی شدن» وجوه تشابهی قائل است ؛ ازجمله: 


۳1 ارتباط و پیوند با همه شون فرد و جامعه ۳ جهان شمولی (فرازمانی 
و فرامکانی بودن) 0 معطوف به یک پارچه سازی و همگونی. 


او وجوه تمایزی نیز برای دین و جهانی شدن برمی شمارد: 
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1 +3 0 
که موهم اشتراک است بین تفاسیر سعولار از آن: و تقاریف دینی تمایز 
وجود دارد). 


الف) تعارض دین و جهانی شدن ! 


به نظر «برایان ترنر», جهانی شدن در چهار محور با دین رابطه ای تعارض 
نما (پارادوکسیکال) دارد: 


1 پارادوکس در مبانی فکری و فلسفی مدر نینه (سکولاریستی 
لیبرالیستی) و مبانی دینی؛ 


2 پارادوکس دین و مدرنیته با توجه به تضاد بنیادگرایی با تجدد گرایی 
(تضاد ساختاری) مخالفت با ارزش های طرفین؛ 


3 پارادوکس هم پیوندهای جهانی شدن با هویت گرایی دینی (تضاد 
کارکردی, تفسیر تقلیل گرایانه و حداکثری, تفسیر مدرن و پست مدرن از 
ک 

4 پارادوکس فرهنگ دینی با فرهنگ غرب, تعامل غرب و شرق (غیریت در 
ذات تمدنی, تضاد رونمائی وظاهری). 


ب) بررسی دیدگاه برایان ترنر 


1 مفروض این است که دین و جهانی شدن دارای دو هویت مستقل اند که 
در بنیادهای نظری با یکدیگر تمایز دارند. از اين رو. همگون شدن دین با 
جهانی شدن با روح و حقیقت دین سازگار نیست. به نظر ما تضاد مبانی 


دین و جهانی شدن به سبک غربی, اهری مشاه اشت: اما رویکرد دین در 
مواجهه با جهانی شدن صرفا نقد تئوریک فارغ از هر گونه تعامل نخواهد 
بود. تضاد ساختاری دین و مدرنیته در یک جامعه نیز امری قهری است اما 


این امر 
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می تواند در یک فضای غیر تعارض آمیز مورد گفت وگو و نقد قرار گیرد. 


2 برخی از هم پیوندهای جهانی شدن همچون هنر و ادبیات می توانند 
بستر و فضای لازم را برای شکل گیری هویت دینی فراهم سازند. 


3. هر یک از ادیان می توانند با ترسیم غیریت های فرهنگی. ضمن حفظ 
هویت خویش به تعامل بیشتر با دیگر هویت ها بپردازند. 


درنتیجه نخست, به دلیل اوج گیری روند افول سکولاریسم در سطح جهان 
و گسترش جنبش های دپنی, به حاشیه رانده شدن دین در وضعیت کنونی 
جهانی شدن؛ امری کاملا نادرست و غیرواقع گرایانه است ؛ . دوم آن که, اک 
چه ممکن است دین, در مراحل اولیه به رفع خلأأهای جهانی شدن بپردازد, 
اما از آنجا که پیامدهای روحی و روانی جهانی شدن منبعت از مبانی 
فلسفی و ارزشی حاکم بر آن است, لاجرم نیاز به دین در مبانی و بنیادهای 
جهانی شدن و به تیع, در سازه های آن. تن نز خواهد یافت؛ ۰ سوم آن 
که: واقعیت های موجود حاکی از توفیقات دین در ارائه تنظیمات سیاسی. 
اجتماعی و فرهنگی خاص و نیز توانمندی برای ایجاد نوعی 0 در 
روا ای ی وا بان اه 
رحمه الله , رهبر مذهبی - سیاسی انقلاب اسلامی ایران صورت گرفت: 
نشانه ای از این قدرت و توانمندی است. 


ج) فین خر فرآنند خهاتی شدن از متطظر آنزیشقدان گری 
«جان هیک» معتقد است که جهانی شدن. پیامدهای متعارضی بر ادیان 
دارد؛ زیرا جهانی شدن: 


1 موجب تغییر درونی دین» مانند تغییر ان ساختارهای که دین می 
شود ؛ 
۳ موجب تصلب دینی حتی در مجموعه های عکمی و الهیاتی دین می 
شود. 
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توبات تعویت تعامل های و روانظ فرهنگی.مبان آفنان ام ند 


4 موجب پیدایش الهیاتی جهانی, تعدیل مدعیات شمول گرایانه و 
انحصاری گرایی ادیان می شود 


5 باعث تجدید حیات مذهب در قالب هایی نوین می شود؛ زیر| جهانی 
را برای بازسازی مجدد هویت دینی به تکاپو وا می دارد. (1) 


سخن جان هیک اگر چه تا حدودی قابل پذیرش است. اما از یک سو, جهانی 
شدن تنها یک سنخ خاص نیست. و از سوی دیگر, ادیان به یک میزان 
قابلیت و توانمندی مواجهه با انواع جهانی شدن, را ندارند. وی از اين امر 
ظفلت ورزیدم که. ترخی ادبان همحمن,. اسلام <دارای.ماهعی دانا اختماعی 
آنشته. بای راینه از ادا اعکام شود را بر اساس و ستة احام تابت و متفیر 
استوار کرده است. همچنین در اسلام, عنصر اجتهاد زمینه لا زم را برای 
پویایی دین در عصر جهانی شدن نیز فراهم ساخته است. 


«مک لوهان» می گوید: «مقاومت در برابر جهانی شدن و فراگیری آن در 
نقاط مختلف جهان معاصر, باعث جنبش هایی شده است که تحت تاثیر 
دینی قرار دارند». (2) 


«مایکل پترسون» معتقد به همراهی و همگامی دین با جهانی شدن است: 


ادیان در طول تاریخ به قالب فرهنگ ها در آمده اند, و جدا کردن اعتقادات 
دینی از باورهای فرهنگی کاری بس دشوار است, نظام های دینی مجموعه 
های پیچیده ای هستند که در طول تاریخ رشد و تکامل یافته اند. (3) 
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2 (2) . همان. 
3- (3) . مایکل پترسون, عقل و اعتقاد دینی. ترجمه احمد نراقی. ص 422. 


«پل تیلیخ» به سرانجام پیروزی دین بر دنیا عطف توجه کرده است: «دین 
در چالش با هر امر دنیوی استمرار می یابد و تنها امر دنیوی است که 
غیرقابل دوام است». (1) 


«میلتون بینگر» از بحران معنا در عصر جهانی شدن پرده برمی دارد و نیاز 
به دین را آز ار زافنهبن .هی کیره «پیامدهای روحی. روانی مدرنیته و 
جهانی شدن نیاز بشر به معنویت و دین را مضاعف ساخته است». (2) 


«جف هینس» و «جورج ویگل» به قابلیت برخی ادیان برای جهانی شدن 
ار راز ره 


به باور «جف هینس», دین در تلاش برای ایجاد نظام اجتماعی و فرهنگی 
جهانی بپردازد. (3) 


در نظر جورج ویگل, با توجه به روند رو به رشد عرفی زدایی از جهان, 
ادیان به طور عام و اسلام به طور خاص از قابلیت های بسیاری برای 


جهانی شدن برخوردار است. (4) 


«ویلیام مونتگمری وات» معتقد است که ادیان به خاطر وجود مسائل 
مشترک, مجبورند در قالبی جهانی در یکدیگر ادغام شوند. 


جهان کنونی. از دو طریق در ادیان تأثیر می گذارد: الف) آنها در سطحی 
گسترده بو دوم فت: ام ند ؛ ب) آنها ناگزیرند تا با مشکلات تازه ای دست 
و پنجه نرم کنند. ریا 
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1( . بل تیلیخ: آینده آدیان؛: ض 3 2. 

2 (2) . میلتون یینگر, دین و چشم اندازهای نو, ص 15. 

3- (3) . جف هینس, جهانی شدن و فرهنگ سیاسی در جهان سوم, 
ص 387. 

4 (4) . همان ص 387. 

5- (5) . ویلیام مونتگمری وات؛ حقیقت دینی در عصرما؛ ص 11 1. 


طیفی از اندیشمندان غربی نیز از لزوم همگون شدن دین با جهانی شدن 
سخن می گویند و معتقدند نظام های مذهبی ناگزیرند خود را با روندهای 
جهانی هم آهنگ سازند. دین در چالش با جهانی شدن به شدت تحت تأثیر 
قرار گرفته و به حاشیه رانده شده و جایگاه خود را از دست خواهد داد. 
(حاشیه ای شدن دین) 


ارزیابی دیدگاه ها: تلقی اغلب نظریه پردازان غربی از جهانی شدن تلقی 
یک سوبه و تک خطی است. مواجهه با مسئله ای بنام جهانی شدن همواره 
به یک صورت نیست. قدرت دین در عرصه جهانی شدن وابسته به قدرت 
متدینان است. موضع انفعالی آنها در برابر این پدیده می تواند ضربات 
ان اسر و و مرا تا ما تا ی 
تواند مخاطرات فراروی دین را به حذاقل کاهش دهد بلکه می تواند جهانی 
شدن دین را به مثابه رقیبی در برابر جهانی شدن سکولاریسم به منضه 
مور ون مرت نی این همان نکته ای است که برخی آاندیشمندان غربی 
نیز بر آن اذعان دارند. 


2 دین و فرصت های جهانی 


القف) پیاحبران ساوندگان اضلی باریط آند 


به رغم تلاش سکولار ها و ملحدان برای کنار زدن دین از عرصه های عینی 
جوامع. اين حقیقت قابل انکار نیست که دین قوی ترین عنصر سازنده 
تاريخ بوده است و تاريخ بیش از دیگران, به دست پیامبران الهی ساخته و 
پرداخته شده است. اگر در کر مه خلا فیک و سازندگی, زميینه را انسان 
فرض کنیم. هیچ هنرمند و صنعتگری به پای پیامبران نمی رسد؛ زیرا 
ناموس آفرینش, جهان را مسر انسان ساخت و انسان را مسخر نیروی 
انعانوبتا زان المت وا تحاساه ان اس ری ار دا است: 
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هر چیزی جز انچه ایمان نام دارد, از عقل و علم و هنر و صنعت و قانون, 
ابزاری است در دست ادمی و وسیله ای است برای ارضای تمایلات و 
راه مقاصد و هوای نفس خویش استخدام می کند و همچون ابزاری از انها 
بهره می برد. تنها نیروی ایمان است (ان هم ایمانی که پیامبران عرضه 
می کنند) که از یک سو طرف به تعبیر قران حیات جدیدی به روج می دهد 
ایمان به غیب یعنی خدا و معاد و سلسله اهداف عالی و انسانی و مافوق 
طبیعی, شناخت برتر و خواسته های نوی به وجود می اورد و به تبع, 
احساساتی رقیق و عواطفی لطیف خلق می کند و از اين طریق. جهان 
را 3۷۷۱۳۹۳۱ ۱۱۱۳ ۳۲7 7 ۳ ۳۱ ۶ 
تمایلا نف ور انز طییعی ویر تعدیل و مهار می کند. 


ناکامی و عدم توفیق علم و فلسفه و هنر سکولار برای نشستن در جایگاه 
دین به این دلیل است که اینها خود محصول ادمی هستند و این محصولات 
نیز برای تسهیل زندگی مادی اند. حال آن که دین آمده تا انسان بسازد. 
آزاین رو دین با حقیقت وجودی انسان و بعد متعالی حیات وی سروکار 
دارد و زندگی مادی در نظر دین همچون ابزاری در خدمت این ساحت مهم 
بشری است. 


به همین جهت است که دعوت پیامبران به ایمان مذهبی از نظر اثرگذاری, 
بیشترین ناثیر را بر انسان ها داشته است. از جهت طولی این تاثیر, در 
همه ابعاد حیات و زوایای زندگی گسترش یافته و تمامی گستره های فردی 
و اجتماعی را در بر گر فته است. از جهت عرضی؛ ایمان مذهبی سطح 
بسیار عظیمی از ادوار تاریخ و گستره بسیار وسیعی از مخاطبان را در 
کار افتدا ال کومر‌ا ا حسته هی وی افا مه :9 
اعماق روح بشر ريشه دوانیده و قلب و عقل و عاطفه و احساس و خیال و 
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ب) ویژگی های دین جهانی 


دين برای بروز و ظهور در سطح جهانی نیازمند مولفه های متعددی است. 
از جمله مهم ترین موّلفه ها برای ظهور بالفعل یک دین در عرصه جهانی ان 
است که ان دین. 

1 ظرفیت و قابلیت جهانی بالایی داشته و دارای اصول و آموزه های عام 
انسانی باشد؛ 

2 با فطرت و گرایش های فطری انسان ها هماهنگ باشد؛ 

3 احکام و دستورهای الهی آن, قابلیت تبیین عقلانی داشته باشد؛ 


2 از توان بالقوه تاثیر گذاری در نهادهای قدرت داخلی: و مواجهه با قدرت 
های خارجی, به ویژه از قدرت بالقوه ایجابی و سلبی لازم و کافی در برابر 
انواع نظام های سلطه جهانی برخوردار باشد؛ 


5 از توان بالقوه و بالفعل لازم برای پاسخ گویی به همه نیازهای بشری 
(نیازهای ثابت و متغیر انسان) برخوردار باشد؛ 


6 آموزه های دین به موازات توسعه علم و تکنیک از عمق و غنای معرفتی 
لازم برخوردار باشد؛ 


7 به استفاده از تجربه های تاریخی بشر و ام زج های پسندیده دیگر ادیان, 


ملتزم باشد؛ 


9. دارای اصول و آموزه های عام انسانی باشد و رویکردی انسانی و 
اخلاقی به حقوق و مسئولیت های انسان داشته باشد؛ 


9 چه از نظر سطح و چه از نظر عمق, از توان تأثیر بسیار گسترده در 
حوزه فرهنگ, سیاست. اخلاق و دیگر حوزه های اجتماعی برخوردار باشد. 


0. دارای سطح بسیار وسیعی از مخاطبان, پیروان و متدینانی باشد که 
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به آن ذین: ذاشتته و اد ‌انفندی های لازم عامن. و عملی در هنت دفاع از 


1 سعادت و خوشبختی همه انسان ها را مد نظر داشته و عاری از هر 
گونه تعصبات کور مذهبی, نژادی, جنسیتی, , قومی و منطقه ای باشد؛ 


12 از سلطه طلبی های بی بنیاد پرهیز کرده و توان لازم برای ارائه 
الگوهای عملی مثبت در سطح جهان را داشته باشد. 


ج) ویژگی های اسلام به مثابه دین جهانی 


دین اسلام که دارای رسالت جهانی, احکام جهانی و موعود جهانی است؛ در 
ها تنایص ایا سر 
هفت شاخص ایمان و معنویت, قسط و عدل, علم و معرفت, صفا و اخوت؛ 
صلاح اخلاقی و رفتاری, اقتدار و عزت, و کار, حرکت دائمی و پیشرفت 
شالوده ریزی کرد. (1) در مرحله دوم, مسلمانان را به حراست از نظام 
ابا ماش ما ی راما رن ارات مت 
بهودیان و منافقان) واداشت. در مرحله سوم به کمک پیامبر ضلی الله 
علیه واله و با معرفی سرسلسله ولایت و امامت در رور غدبر, نظام 
اسلامی را تثبیت کرد و به این طریق, زمینه های اولیه تاسیس تمدنی 
فراگیر و جهانی را فراهم ساخت. ار نبود کوتاهی مسلمانان در تبعیت از 
خطوط تعیین شده الهی, جهان اسلام می تواننست در کوتاه ترین زمان 
ق هون یم سای رام دا سیر کرمان:ها ‏ سامر 
اکرم صلی الله علیه وله پس از رحلت آن بزرگوار. وقفه ای عظیم در این 
امر ایجا کرد و انچه بعدها به وقوع پیوست, تنها جلوه ای از تمدنی است 
که اسلام درصدد تحقق آن بود. 
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به هر ترتیب. اسلام در نگرشی تمدنی بر هفت محور اساسی استوار 
است: ایمان توحیدی و معنویت, قانون الهی (حکم) يا شریعت, ولایت و 
امامت علم و معرفت اخلاق و فضیلت. برابری و عدالت و وحدت امت. 


هر یک از اين محورها خود به محورهای کوچک تری تقسیم می شود. 
ات ور علع نن اسلاف سکن مشاه #رایی ات امسلام به 
توح مفاوت. عهلا یت و غلم بظر دار در همان کونه. که عقلا وت آشتها غو: 
تنها یک سطح از سطوح عقلانیت اسلامی است, علوم تجربی و اجتماعی 
نیز تنها بخشی از علومی است که ادمی می تواند فراگیرد. قوانین و احکام 
اسلام به رغم ان که مبتنی بر مصالح واقعی است.؛ دارای دو سطح ثابت و 
متغیر منطبق با دو سطح از نیازهای ثابت و متغیر آدمی است. معنویت 
توحیدمدار نیز بدین گونه است؛ ؛ زیر| ایمان به خدا| افزون ق ان که دارای 
مراتبی اشتدادی است. از دو سطح ایمان به غیب و ایمان به مظاهرحق 
(رسولان الهی و ایات وحیانی) تشکیل می شود. ولایت همچون زنجیره ای 
معنوی است که از خدا آغاز و تا پایین ترین سطح آن در اجتماع استمرار 
می یابد. عدالت نیز از یک سو دارای خاستگاهی الهی است و از سوی 
دٍ و ۱ اب 7 
براساس اتصاف به قضیلت یا رذیلت بر اجتماع های مختلف قابل اطلاق 
است و تا شکل گیری امت وسط و ما امت واحده تداوم می یابد. 


با وجود این اسلام دارای ویژگی های خاص دیگری است که بدان خصلت 
جهان شمول می بخشد. این ویژگی ها عبارت اند از: 


الف) اعتقاد به یک مبداء هستی و یک حقیقت غایی و نگاه به جهان به مثابه 
یک کل و مخاطب قرار دادن انسان بماهو انسان قطع نظر از مرزهای 
متعدد زبانی, قومی, نژادی و ملی؛ 
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۳9 اعتقاد به وجود غایت براي جهان و انسان. قرآن کریم در آیه های 
متعددی به این نکته همواره زا که کرده که جهان, باطل و عبث آفریده 
نشده است. بلکه هریی از اجزاء جهان. دارای مسئولیتی خاص در نظام 
هستی بوده و این نظام خود ماهیتی از اویی و به سوی اویی دارد. انسان 
نیز با نظام هستی در این سرانجام همراه و مشترک است؛ 


ج‌( ترسیمی منظوم از انواع مراتب هستی به مثابه وجوداتی سلسله 
مراتبی مرتبط با مبدا هستی بخش (وحدت در عین کثرت)؛ 


د) برابر دانستن همه انسان ها به مقتضای ارم هه فآ واون صعیان 
جهان شمول اخلاقی برای تمایز انها از یکدیگر؛ 


۳ کم رنگ جلوه دادن تمایزهای بیرونی و مرزهای قومی, نژادی, 
جغرافیایی و اهمیت دادن به فضائل درونی: 


ز) هم سویی و انطباق نظام باورها و قوانین اسلام با فطرت انسانی (علم 
ات الغای نظام ور که در همه ابعاد, عدالت گروی, ترغیب به گفت وگو 
قبل از هر گونه اقدام, صلح طلبی نفی تروره نفی استبداد در هر شکل 
خردگرایی تأکید بر روابط مت ان انسانی و قابلیت تبیین عقلانی 
احکام؛ 


ا فالت ای ای مه ور ات فا مرا اس و 
وسط ؛ 


۳) پذیرش اصول عام اخلاقی به عنوان معیار روابط اجتماعی (به ویژه 


ف) سمت گیری نظام فرهنگی, سیاسی, اقتصادی و اختفاعن. آن به سوی 
جهانی شدن؛ 


ق) پاسداری از سلامت محیط زیست به معنای عام آن (طبیعت بستر 
احساسات) ؛ 
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ک) امکان بالقوه بروز و ظهور به عنوان تنها دین فراگیر و جهانی به دلیل 


گ) توان عرضه الگوهای منحصر به فرد و بی نظیر رهبری در سطح جهانی؛ 
(1) 


و تبعیض و تهدید: 


ی( دارای کلیتی معقول, انسانی, هنرمندانه, سازماندهی شده و منسجم. 


اگر لازمه جهانی شدن اعتقاد به یک حقیقت نهایی و وجود ضروری و یک 
نگرش توحیدی و نگاه به عالم به مثابه یک کل منسجم و مخاطب قرار 
دادن اتشنان: قطع نظر از هرزهای: جغرافیاین و فرهنکی, و قائل شدن به 
وخود اه بای اشانو کل عالمباشم فران گویم سرسار ار آبم‌هانین 
است که مقید این امر است. علاوه بر این آر|ء فیلسوفان اسلامی و به 
طور خاص.: ملاصد | در دو بحث اصالت وجود 9 در عین کثرت او نیز 
موید همین نکته است. همچنین با مراجعه به آثار بزرگاتی چون: ملاصدرا, 
ابن سینا, خواجه نصیرالدین طوسی و دیگران و نیز شارحان آنها می توان 
یی ات رطر ما ات 


د) جهانی شدن موجود و جهانی شدن واقعی 


ماورای 
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1- (1) . در زیارت اربعین کم در مفاتیح الجنان شیخ عباس قمي ثبت است, 
مي خوانیم . «واشهد ان الانْقَد هار وک کلمة الَفُوی, لام الهٌدی, 
افو نی و لته علی اهّلٍ الثلیا». در زیارت جامعه کبیره نیز آمده 
است ۰ «اصطفاکر به لمة... ۱ وَرَضَيکم خْلْفاء فی ارضه, وَخْجّجا عَلی بریته, 
وآتصاراً لدینه». 


امور مادی و منطبق با فطرت انسانی است, از یک سو به تربیت درونی 
فرد انسان اهتمام می ورزد و از سوی دیگر, به تصحیح شرایط زندگی 
اجتماعی و سالم سازی آن برای رشد و تعالی افراد جامعه مبادرت می 
اکن بر اسلام در امر تعلیم و تربیت. تعالی بخشیدن به درک اجتماعی 
افراد و فرهنگ سازی, در استوار ساختن پیمان ها, میثاق هاء قراردادها و 
نیز در نجات دادن انسان از اسارت عوامل بازدارنده درونی و برونی - که 
مانع رشد اخلاقی و اجتماعی افراد می شوند؛ همچون هوا و هوس ها و 
ظلم و ستم ها) و درنهایت, اصلاح رفتارها, بینش ها و گرایش های انسان 
در جهت تنویر افکار و سلامت روح و روان و تعالی نفس و جان نقش بی 
مدیلی دارف نی صوزتین که انسان: به. آموزم ها آن جه. منابه زیر سای 
فکری و اعتقادی خود دلبستگی پیدا کند, اسلام قادر است برنامه زندگی 
دنیوی (فردی و اجتماعی) وی ۳ در راستای سعادت حقیقی و جاودانه 
سامان دهی کرده و در مسیر رشد مادی و معنوی. جهت گیری های 
اساسی وی را روشن سازد. 


جهانی شدن واقعی در صورتی قابل حصول است که جوهر و ذات و غایتی 
بتوان برای انسان, جهان, جامعه و تاریخ در نظر گرفت. با نفی جوهر و 
ذات و غایت؛ جهانی شدن ها ناپایدار و خیالی اند. 


لایه های بنیادین هدر 7 عبارتی, جهان بینی و ارزش ها در مقایسه با 
لایه های سطحی از قبیل: الگوهای رفتاری و نمادها از اهمیت بیشتری 
برخوردارند. جهانی شدن واقعی نسبت به لایه های بنيادین و تبلور یافتن آن 


جهانی شدن کنونی است., عرصه مناسبی برای جهانی شدن واقعی فراهم 
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جهانی شدن واقعی ضمن بیان خاستگاه واقعی هستی و انسان و حقوق 
انسانی منبعث از این خاستگاه, فطرت انسان را محدود به فضا و زمان 
اه ی اما یاهمیت سای افرا ماه هی 
اصل واحد حقیقی ارجاع می دهد و غایت انسان ۳۲ نیز در پیوست با آن 


اگرچه اصل گرایی در این نوع جهانی شدن, با جهانی شدن موجود 
ناهمخوانی و ناهمگونی دارد. 3۳ با توجه به تقابل های موجود در عرصه 
های عمومی در مورد مد رنیسم. سکولاریسم و کاپیتالیسم و فرآیند 
سکولارزدایی و نیز پیدایش گرایش های قوی معنویت گرایی و خرد ورزی 
در روابط اجتماعی, به تدریج بستر فعالیت برای ظهور و رشد جهانی شدن 
تلاش تمدن ها برای احیای هویت دینی خود و تبیین مبانی نظری آن, گام 
های اولیه جهت ظهور جهانی شدن اصیل و واقعی است. در این میان. 
ادیان الهی پتانسیل مناسبی برای ایجاد جهانی شدن اصیل و واقعی دارند. 
اما در پایان تنها یک دین و تفسیر غالب از ان می تواند فراگیر شود که 
دست کم دارای ویژگی های زیر باشد: 

الف) از ظرفیت و قابلیت جهانی بالایی برخوردار باشد؛ 


ب) عالمان و متفکران آن از شناخت. تدبیر و عاقبت اندیشی لازم 
برخوردار باشند؛ 


ج( به استفاده از نجر به های تاریخی بشر و آموزه های پسندیده دبحز ادیان 
ملتزم:باشد با خود:دارای اضول و آموزه:های:عام. انشاتی باشد: 


اط ای ها ی تا مرت که 
مد انش رای تیه نا فردهای آن شاک 
وان ابا ال ها نی ور تاه شرا اش 
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خلاصه 


بی تردید, منطق و مبانی مدرنیته غربی تمام اعتقادهای مذهبی را از سده 
هیجدهم به بعد به چالش کشانده است. اما از انجا که گرایش به دین 
امری فطری است, هیچ تحول بیرونی قادر نیست ان را از نهاد بشر دور 
سازد. بنابراین, در آغاز قرن بیست و یکم شاهد حضور بسیار قوی دین در 
عرصه جهانی, به ویژه در خاورمیانه هستیم. فرهنگ غرب که با روحیه 
استکباری, سکولار, فردگرایی غیرمسوّلانه, بی بندوباری و سرمایه داری 
استثمار گر و تحمیلی در جوامع اسلامی آشکار شده بود, هویت فرهنگی 
اسلامی را به مخاطره افکنده و طبیعی بود که دین و ارزش های ان دز 
و مایا گام ار کته مها با ها که 
ان شوند. مسئله هویت و استقلال نقطه مشترک همه جریان های بیداری 
اسلامی بوده است. پیروزی انقلاب اسلامی ایران که توانست عقلانیت و 
معتویت :و دا لت را وامان عرضه کنم چالش بزرگی در برابر جهانی شدن 
غرب و نشاط و شور عجیبی را در میان ملل اسلامی ایجاد کرد. 


بعضی از روشن فکران سکولار معتقدند که در عرصه یدای شدن» دین 
مها نود ما زاره های فد نا مان هباشم باه رها 
حقوقی و اخلاقی و حکایت های تاریخی متون مقدس را از آن حذف کرد تا 
مخاطبان جهانی را پوشش دهد. این در حالی است که ادیان. به ویژه از 


بعد غیبی و باطنی, بعد عقیدتی و فکری, بعد ارزشی و شعاثئری, بعد نقلی 
و اسطوره ای, بعد معنوی و عرفانی, بعد اخلاقی و حقوقی. بعد احساسی 
و عاطفی, بعد اجتماعی و نهادی, بعد مادی (تجربی و تاریخی) از عمده 
ترین ابعاد دین هستند. 
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پرسش اساسی از روشن فکرانی که دین را تنها در یک يا چند بعد معرفی 
می کنند, این است که ایا دین می تواند بدون پیوند با متدینان به مرحله 
خهانی تین راه‌باند: آبا قت توان متدینان به ادیان را از چگونگی پیدایش 
دین از نظر تاربخی در غفلت نگاه داشت و یا آنها را از تعبد به احکام دینی 
بازداشت و یا ابعاد شعاثری و عبادی دین را نادیده گرفت و يا می شود به 
معنویت بدون شریعت دست پیدا کرد؟ 


یکی از همین روشن فکران, پیشنهادهایی برای جهانی شدن دین مطرح 
می کند که التزام به انها, به ظاهر پیامدهای زیر را نیز به دنبال خواهد 


نفی تعبدگرایی, گرفتار ساختن دین به فقر تاریخی, نفی مدعیات کلی دین 
درباره بشر, ابتناء دین بر مسئله انتظار بشر از ان, انکار واقعیت تاریخی 
داشتن حکایت های متون مقدس, عاری ساختن دین از بستر و خاستگاه 
تاریخی آن, عاری ساختن دین از ویژگی های جفرافیایی و انکار جنبه 


اینها نتیجه توصیه هایی است که روشن فکر سکولار برای فحتاضفی دین با 
برای پذیرش دین به جز جنبه معنویت ان ایجاد می کند. صحبتی نمی شود 
هایس این ات کم‌ساند ار واه ارو وه وان سین وی 


دین جهانی باید دارای اصول و آموزه های عام انسانی باشد, با فطرت و 
گرایش های فطری انسان ها هماهنگ باشد, احکام ,و دستورهای الهی آن 
قابلیت تبیین عقلانی داشته باشد, از توان بالقوه خاثیر گذاری در نهادهای 
قدرت, به ویژه قدرت ایجابی و سلبی لا زم و کافی در برابر نظام سلطه 
جهانی را داشته باشد, دارای توان بالقوه و بالفعل لازم برای پاسخ گویی به 
همه نیازهای بشر باشد, اموزه های دین به موازات توسعه علم و تکنیک از 
عمق معرفتی لازم برخوردار 
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باشد, رویکرد انسانی به حقوق و مسئولیت های انسان داشته باشد, از 
توان لا زم برای بسیار در فرهنگ, سیاست و اخلاق برخوردار باشد, 
سعادت و خوشبختی همه انسان ها را در نظر داشته باشد. 


ویژگی های دین اسلام به مثابه دین جهانی عبارت اند از: اعتقاد به یک 
مبداء هستی. یک حقیقت غایی و نگاه به جهان به مثابه یک کل و مخاطب 
قراردادن انسان بما هو انسان قطع نظر از مرزهای متعدد, اعتقاد به وجود 
ذات و غایت برای جهان و انسان, درک از انواع هستی به مثابه وجوداتی 

مراتبی مرتبط با هستی بخش (وحدت در عین کثرت), برابر 
دانستن همه انسان ها و قرار دادن معیارهای جهان شمول اخلاقی برای 
تمایز, کم رنگ جلوه دادن تمایزهای بیرونی و مرزهای قومی, نژادی, 
جغرافیایی و اهمیت دادن به فضایل درونی. 


توا و انطباق باورها و قوانین اسلام با فطرت انسانی (علم گرایی, 
عدالت گروی, صلح طلبی. نفی استبداد در هر شکل وا کید بر همزیستی 
فستالست اسر ارانه ات ات احصاع سس دس از اف را هفرط یه 
نام امت وسط, , پذیرش اصول عام اخلاقی به عنوان معیار روابط اجتماعی 
(به ویژه عدالت) و پرهیز از" شتنتی: حرابین مخرب. تر سیم آستحق امیدبخش 
ارشارت اخاکفتت عد ات وی اد 


اتدیشهند رو غرنین :در مور ندوین ازور ار آیتد خهانی تن نظر‌ها نی دا رب از 
جمله: جان هیک از پیامدهای متعارض جهانی شدن بر ادیان سخن می 
گوید. مک لوهان به جهانی شدن مقاومت دینی اذعان دارد. مایکل پترسون 
معتقد به همراهی و همگامی دین با جهانی شدن است. یل تیلیخ نیز معتقد 
به پیروزی نهایی دین بر دنیاست. 


به نظر برایان ترنر, جهانی شدن در چهار محور با دین رابطه پارادوکسی 
دارد: 


الف) پارادوکس در مبانی فکری و فلسفی مدرنیته و دین؛ ب) پارادوکس 
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دین و مدرنیته با توجه به تضاد بنیادگرایی با تجددگرایی؛ : ج) پارادوکس 
جهانی شدن با هویت گرایی دینی؛ د) پارادوکس فرهنگی دینی با فرهنگ 
غرب تعامل غرب و شرق. 


تعارنفت-عددی. از وین ار آنه.شندم. ازست: تعاردفت: ارانه ند معولا یی 
سویه و تک ساحتی اند. یک تعریف درست به ناچار باید ناظر به سه حوزه 
باورها (عقاید), ارزش ها (اخلاق و حقوق) و دستورهای رفتاری (احکام) 
دین باشد. 


فرصت هایی که جهانی شدن فراروی ادیان الهی از جمله اسلام قرار می 
دهد, عبارت اند از: شناخت نقاط ضعف فرهنگی خود, برای زدودن آنهاء 
شناخت نقاط قوت فرهنگی دیگران برای استفاده از آنهاء کنار گذاشتن 
ادعاهایی که باعث نفی و طرد (وجور تاریخی) ادیان دیگر می شود. فهم 
عناصر جهان شمول ادیان, تقویت اردوگاه معنویت گرایان در برابر مادیون. 


لین هایس کل اس شوه قارف انا ای ا ماه انم فرای من 
دهد, عبارت اند از: اتخاذ نوعی نسبیت در عقیده و اخلاق در آثر اطلاع از 
تنوع افکار و خلقیات و ادیان مختلف, مفتون و شیفته فرهنگ دیگران شدن 
و بی اعتنایی به فرهنگ خود, آمیختن غیرمنطقی عناصر مختلف ادیان با هم 
و نوعی التقاطگرایی, دنيکروق. به شبک. غربی: سرگرم شدن به سرگرمی 
های مختلف و متنوع و درنتیجه غفلت مطلق از هدف.؛ شتردز کی فرد در 
میان هویت های متکثردینی و غیردینی. 


وجوه شباهت دین و جهانی شدن در ارتباط و پیوند با همه شئون فرد و 


جامعه, جهان شمولی ( 2 
پارچه سازی و همگونی | ست. 


تمایز دین وجهانی شدن نیز درابتناء جهانی شدن بر سکولاریسم, ابتناء بر 
شی ءگرایی, ابتناء بر تضادهای تئوریک و ارزشی, 9[ 


است. 
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1 ویژگی های دین جهانی را نام برده و یکی را به طور مفصّل توضیح 


دهید. 
2 ویژگی های دین اسلام به مثابه دین جهانی را ذکر کنید. 

3. در چه زمینه هایی دین و جهانی شدن تعارض پیدا می کنند؟ 
4 وجوه شباهت دین و جهانی شدن را نام ببرید. 


5 چالش هایی که جهانی شدن فراروی ادیان الهی از جمله اسلام قرار 
می دهد, کدام اند؟ 


6 فرصت هایی که جهانی شدن فراروی ادیان الهی از جمله اسلام قرار 
می دهد, کدام اند؟ 
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خفاتی مت اراد 


اشاره 


هدف درس: در پایان این درس؛ از دانش پژوه انتظار می رود با نظر به 
وضعیت کنونی جهانی شدن. توان تحلیل جهانی شدن اسلام از طریق 


بررسی ایه ها و روایت ها را داشته باشد. 


بر اساس آموزه های اسلام, انسان ها از یک هویت واحد انسانی بهره 
هندند .6 براکتدفی (نزادن. زیاتی. مذهبی: فرهنگی) انها در راستای 
شناسایی و بهره مندی از مواهب وجودی یکدیگر است. انسان ها در ابتدا 
بر پایه وحدت فطری, امت واحدی را شکل داده بودند. اما به تدریج در 
هیا آنها تشتت و اختلاف ایجاد شد. انبیاء الهی برای شناساندن جهات حق 
0۳ امور از آسوی خداوند به سوی مردم گسیل شدند. اما مترفان در 

بر آنها انتتشاد کی کرده و نظام استکبار - استضعاف را به وجود آهسدنی: 
۳ 9 همواره در برابر جریان حق طلب که خواهان برچبده شدن 
هر گونه ظلم و ستم به انسان هاست, موضع گیری کرده و در حرکت آن 
اختلال ایجاد می کند. سیطره این نظام بر جوامع از یک دولت به دولت 
و[ 
خواهد گرفت. 


توسعه تکنولوژیکی به مثابه ظرف جهانی شدن اسلامی 
برخی با استفاده از تمایز میان ظرف و مظروف و امعان , بکارگیری ظرف 
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واحد برای مظروف های مختلف معتقدند جهانی شدن کنونی به مثابه 
ظرفی است که بر اثر گسترش تکنولوژی ارتباطی فراهم آمده و انسان ها 
را در وضعیت ازباطی جدید قرار داده و موجب گسترش آگاهی انسان ها 
از محیط و هم نوعان خویش شده است. ازاین رو, ویژگی ِِِ بودن و 
ابزار بودن جهانی شدن کنونی می تواند با محتوای مکاتب مختلف و نگرش 
های متنوع همراه شود و محتوای فرهنگی غعرب قابل تفکیک از آن بوده و 
عارض پر آن است. پس, جهاتی شدن اسلامی می تواند این ظرفیت را به 
نفع خود مصادره کند؛ زیرا چهار ویژگی جهانی شدن که عبارت اند از: 
تحقق سلطه ابزاری ارتباطی, اگاهی تشدید یافته جدا شدن هویت از مکان 
و پیدایش جامعه بشری جهانی, کاملا با ایده مهدویت (جهانی شدن 
اسلامی) متلائم و متلازم است. (1) 


به نظر ماء تصویر ارائه شده از جهانی شدن از سوی غرب. تصویری 
انتزاعی است و با واقعیت جهانی شدن همخوانی ندارد. سیستم های 
مرکزی ابزارهای علمی, ارتباطی و قواعد حاکم بر به کارگیری آنها, بیشتر 
در جوامع غربی تعبیه شده اند. اگاهی های تشدید یافته نیز بیشتر به 
شکاکیت و نسبیت و مادی گرایی انجامیده اند. جدا شدن هویت از مکان, 
هویت حقیقی انسان را با مخاطره عمیق مواجه ساخته و جامعه بشری 
جهانی در مقاطعی به چالشی سخت با بنیاد تفکر دینی برخاسته است. 


به این ترتیب. جهانی شدن غربی نمی تواند همچون ظرفی تلقی شود که 
با محتوای مکاتب مختلف قابل جمع باشد. بلکه باید پذیرفت طرح هر گونه 


جهانی شدنی؛ با ضتا تفه خاص خود همراه خواهد بود و در فرض ضروری 
بودن مبارزه با 


ص:226 


1- (1) . غلام رضا بهروزلک, مهدویت و جهانی شدن, کتاب نقد شماره 
45 , باییز و زمستان 1381, ص106 - 150. 


پیامدهای جهانی شدن خاص, بی توجهی به این مبانی, پر مخاطره بوده و 
طرح هر نوع جهانی شدن بدیل را با مشکل مواجه خواهد ساخت. 


وحدت اعتباری و مجازی جهانی شدن 


جهانی شدن هرچند در ظاهر میل به وحدت دارد و عالم را متحد و یکدست 
می خواهد, اما در واقع, متمایل به بزأکتد کین است و به تفرفه می انجامد. 
این محتمل است که جهان در الگوی مصرف و رفتار همگون شود اما این 
همگونی و وحدت, صوری و اعتباری است. هر نوع هویت جهانی باید تعامل 
صحیحی با هویت ملی برقرار سازد و در عین حال از تحمیل بنیادهای 
فکری و ارزشی خود بر دیگران دست بردارد. چون جهانی شدن اين 
ده ویذگی اآندازده پس وجدت مدعایی آن همان کونه که «گیبرنا 
موتسرات» نیز بدان تنصریح کرده, دارای ماهیتی مجازی و تصنعی است. 
(1) 


در فضای کنونی جهانی شدن, از یک سو برخی گروه های فعال در پشت 
صحنه جهانی شدن تمایل دارند کل جهان را به نفع خود توریزه کنند (چنان 
که لابی صهیونیستی در پشت صحنه سیاست های امریکا و برخی سازمان 
های بین المللی در راستای این هدف گام بر می دارند) و از سوی دیگر, 
برخی از جریان های مقاومت ملی و منطقه ای بدون هراس از هژمونی 
موجود جهانی, برای مقابله با جهانی غرب. در اتش دنیایی که 
برایشان تدارک دبده اند, فرومی روند و روزنه امید برای بشریت ایجاد 
می کنند. 


تجاوز نظامی آمریکا به عراق و افغانستان نشان داد که: 
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بیستم, ترجمه. امیر مسعود اجتهادی, ص 8 1 2. 


1در عرصه عینیت و فعلیت. جهانی شدن غربی با موانع بزرگی روبه 
روست. بنابراین, برای جهان غرب جهت سیطره جهانی چاره ای جز جهانی 
سازی غربی, ان هم با رویکردی نظامی نیست. اما به دلیل تقویت مقاومت 
ِ منطقه و جهان, هزینه های سرسام آور جنگ, نامشخص بودن 

نتایج حاصل از جنگ و بحران اقتصادی فزآینده, غعرب از این پس از به 

کارگیری قدرت نظامی مستقیم در حل مناقشه های منطقه ناتوان خواهد 
بود(مگر آن که از طریق به کارگیری نیروهای تروریست يا دولت های 
دست نشانده منطقه به این اقدام مبادرت کند. با وجود این؛ بیداری ملت 
های منطقه, فعال سازی دولت های دست نشانده برای ورود به جنگ را 


2 اضای رین ارم قر مفون آسده سبان ,مدا در جمان: انبام وقم 
خواهدخورد؛ 
اتفاقات پیش بینی ناپذیر تاریخی بسپارد. هرچند روند تاریخ برخلاف 


خاشت اس در حالس کی ات 


4 رها کردن مهار تاریخ. به مثابه ظهور یافتن مقاومت تسلیم ناپذیر 
اسلامی و شکل گیری گونه ای جدید از جهانی شدن است که به نظر می 
رسد چنین امری قریب الوقوع خواهد بود. 


آرمان شهر جهانی اسلام 


جهان شمولی اسلام را می توان «بسط ارادی ابزارهای ارتباطی, , معلوی و 
فکری و گسترش بصیرت انسانی در عرصه جهانی دانست. اسلام به مثابه 


یک جریان زنده و پویا همواره موتور محرکه تحول تاریخی در جوامع 
اسلامی بوده است. با وجود این 
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جهانی سازی اسلام تنها در صورتی قابل تحقق است که انسان ها به طور 
ارادی خواستار سیری منطقی و معناگرایانه در دو عرصه درونی و برونی 
ار ات 
ها ی ار وا را ار 
سار اه را تا ها ی 
1۳ 


امنیت مبتنی بر ایمان, انديشه فراگیر توحیدی, گسترش انگیزه های 
کار ها سا بت سای یا 9اه 
شریعت الهی حاکمیت صالحان, به قدرت رسیدن مستضعفان و محرومان, 
عدالت فراگیر و گسترده, برچیده شدن بساط ظلم و فساد, رفع کامل فقر 
و گرسنگی, رونق و شکوه اقتصادی, وفور نعمت و دارایی - ظهور و بروز 
اه ای اس سم 
های علم و دانایی, حاکمیت فرهنگ وحدت و برادری, و شکل گیری امت 
ها ای اش شام 


خقانتی: شون اشلای فز ابته آبه فا فران کریم 


قرآن کریم سرشار از آیه هایی است که بر جهان شمولی اسلام تأکید 
دارد. برخی از ایه های قران کریم به تصریح يا به تلویح از جهانی شدن 
رسالت پیامبر اسلام صلی الله علیه وآله و محدود نبودن آن به مکان یا 


زمان خا سخن کنو آعاه کهانی. دین استلام را سکایت و ترتع کرده 
اند. بر پایه اين آیه هاء اول آن که, رسالت پیامبر اسلام صلی آلله علیه وله 
زسالنی قراکر وجهانی ات فل با آها الاشن انی-رسشول الله. نکم 


جهیعاً «ای رسول ما؛ به خلق بگو که من بر همه شما جنس بشر رسول 
خدایم». (1) 
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1- (1) . اعراف, آیه 158. 


دوم آن که, با توجه به خاتمیت دعوت پیامبر صلی الله علیه وله و عمومیت 
مخاطبان این دعوت از نظر زمان و مکان. می توان به مفاد ایه که عبارت 
است از فراگیری رسالت اسلامی در سراسر جهان و جهان شمولی ان. پی 
برد. 


و ما أَرسَلناک لا کافة لاس بشیرا و تذیراً و لکش أکْتر الّاس لا یَعْلَمُون ؛ 
دم ضا و زا حر سراض این که عموم بشر را بشارت و اندرز دهیم, 
نفرستادیم. اما بیشتر مردم آگاه نیستند ». (1) 


بي شک, این آیه ناظر بر شمولیت و فراگیری دعوت پیامبر صلی الله علبه 
وآله در مورد همه انسان ها و در همه مکان ها و زمان ها است؛ " فنوام. آن 
که, جهت اصلی این رسالت؛ رحمت و محبت داشتن به تمام انسان 


هاست: 


ما ارشلای الا ۶خقه تامالمین فیاق وسنول ها خو را تفرتتادين مک 
رحمت برای اهل جهان». (2) 


تبارک الذٍی ترّلّ الْفْرفَاَ غلی عَبّدو لیِکُونَ للعالمین تذیراً «بزرگوار آن 
خدامندی. انشت که فران را بر فده حاضرخ ود تال فرمند تسا هل عالم را 
متذکر و خدا ترس گرداند». (3) 


بدیهی است که واژه اهل جهان در این دو ۳ دارای شمول زمانی و 
مکانی و نیز عمومیت از نظر مخاطبان است. عالمان از جهت دایره 
مخاطبان و قلمرو زمانی و مکانی, شمول دارد و ازاین رو همه انسان های 


روی زمین را در بر می گیرد؛ 

چهارم آن که, قرآن به مثابه وسیله هدایت و قانون اسیاسی حیات ۰ بشری و 
اسلام تنها دین حقانی ماندگار جهانی است: هو الذٍی أَرْسَل رَسُولَة بالهُدی 
و دین الحق 
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2 (2) . انبیاء آیه107. 


لیر عَلی الدّین 5 ۵ له و لو گره ااخعشر کون «او خدایی است که رسول 
حها را فران ۵ دس خیبه عالم فرشتاد ۲ اهرا بر همه اصان الب ننده. 


)1( 


در این آنة: غلبه دین اسلام به عنوان تنها دین حق بر همه ادیان مورد 
تصریح قرار گرفته است و همان طور که واضح است. چنین امری بی 
اد اه وا و هار تا که او اند ه 
پیروزی رخ نداده است. ازاین رو, می توان گفت که اسلام تحقق و فعلیت 
اين امر را در سطح جهانی (به رغم داشتن نیروی بالقوه برای جهانی 
شدن) به صورت تدریجی به دست خواهد اورد, امام صادق علیه السلام در 
تفسیر این آیه فرموده اند که معنای آن هنوز تحقق نیافته است., بلکه 
شام تحقی تایه کمحصرت فانم اععاه ارام امه هیام کی ۲ 


در آیه های متعدد دیگری نیز به جنبه جهانی دعوت پیامبر صلی الله علیه 
واله تصریح شده و در مواردی نیز اسلام به عنوان دین خاتم و نهايي که 
سرانجام بر همه ادیان غالب خواهد شد. معرفی شده است: و ما ارسلناک 
الا افة لاس بشیرا و تذیراً «ما 1 نفرستادیم, مگر برای همه مردم, 
بشارت دهنده و بیم دهنده». (3) و لرسَلناک لاس رَشولا «و ما تو را 
رسول برای مردم فرستادیم». 1 ای هد القوانْ لا تَذر کم به و 
و ام ترا0 م من وه آست ب زجان | شا و د ین که 
آپیام قران | به او قی رسد را انذاز تمایم. (15 فل با آیها التاش انن زشوا 
اللّه الَیْکمْ جَمیعا 


بح 


۳۹ 
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1- (1) . توبه, آیه33. 

2 (2 العزوسی الخهيرن: غید غلی. بر خصفه تففتی.. تو رامین در 
ص 507. ۱ 

3- (3) . سبا, آیه28. 

4 (4) . النساء آیه79. 

5- (5) . انعام, آیه19. 


«بگو ای مردم ! من پیامبر خدا به سوی همه شما هستم». (1) تبارک الّذٍی 
نت الفْعقان اس وا 
بنده خود, فرقان [کتاب جدا سازنده حقاز باطل ] را نازل فرمود تا برای 
جهانیان هشدار دهنده ای باشد. (2) 


باه رات سای ماس ی اه را امس ان 
از طریق بیان ایشان بر مردم تام و تملم شود. زاین رو دینی جز اسلام 
مورد پذیرش نخواهد بود: : و من یبْتغ عیْر الاسّلام دیناً لن یِقْبل مثْ و هو فی 
لأخْرّه من الخاسرین ؛ «و هر کس دینی غیر از اسلام ۰ پس از وی 
پذیرفته نخواهد شد و او در آخرت از زیان کاران است». (3) 


در آیه های شریفه فوق به این مطلب اشاره شده که پیامبر گرامی اسلام 
صلی الله علیه وآله پیام قرآنی خود را که همان وحی الهی و دین اسلام 
است, با ویک ابدیت برای تمام بشریت ۳ های مزبور بر 


فراگیری و جهان شمولی نظام حقوقی اسلام و این که رسالت پیامبر اکرم 
لیالد عابه والف‌جمانن و بر ای تصام اشتان حاسکم دلالت »دار ند 


آیه هایی از قرآن به تشکیل جامعه جهانی و حاکم شدن مستضعفان و 
صالحان در آن تأکید کردم اند خهن اسفان وه مین و آنچه فیاز ان نهد 
است (نظام تکوین), بو حق آفریده شده "است و باطل در ان راه ندارد: ۲ 
ما حَلَقْتا السَماواتِ و الأرْضَ و ما بَیْتهُما الا یلح 4 و سنت قطعی الهی نیز 
پپروزی نهایی حق (نظام تشریع) بر باطل است: و فُل جاء احٌ و رقق 
الباطِل ان الْباطِل کان رَهوقاً 5 و اين سنّت تخلف ناپذیر 
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2 (2) . فرقان, آیه1. 
3- (3) . آل عمران, آیه85. 


است: و آن تجد لِستّتِ ال 7 تخویلا 1 و دین اسلام نیز تنها دين حق است: 
ان الدین عَند عنْدّ اللّه الاسَلامٌ . (1) بنابراین. پیروزی نهایی متعلق به د 
آسلام و پیروان آن خواهد بود: و لَقَدّ کتبنا فی الرَبُورٍ من بَعْدٍ الذکرِ 
الأَرَضَ برتها عبادی الصَالِْحَونَ ؛ «و ما بعد از تورات در زبور [داوود] نوشتیم 
که البته بندگان صالح من وارث زمین خواهند شد». (2) 


در اين آیه نیز به فراگیر بودن سیطره بندگان صالح خداوند بر کل مناطق 
زمین اشاره شده است. چون تاریخ هب گاه چبین تسلطی را برای اهل 
انضان شت بکزده‌ربن حکوعت جهای ضااخان در اه حفی سا هد سافت.: 


5عد اه الذین منوا فک و عم الطالحات تب لَيِسَتَحْلفََهُم فی الْض کمَا 
اشتخلف الذین من تم و لیْمکتنٌ لَهُم دیتخ الذی ازتضی لَهُم و لَبدلنَهَم 
من بعد حَوَفهم آهناٌ.. " و خدا به کسانی که از شما مقمنان ایمان آوزت و 
نیکوکار شود, وعده ی که در زمین خلافت دهد چنان که امم 
صالح پیامبران سلف جانشین پیشینان خود شوند و علاوه بر خلافت. دین 
پسندیده آنها را بر همه ادیان تمکن و تسلط عطا کند و بر همه مومنان 
پس از خوف و اندیشه از دشمنان ایمنی کامل دهد. (3) 


حکومت جهانی صالحان در قالب خلافت الهی, حاکمیت دین مورد رضایت 


الهی بر سایر ادیان و تحقق امنیت کامل به عنوان زمینه رشد و تعالی 
مق اسان اه ها یواست کف آو. آیه نمض اعت یه ان پرداخته 


‌‌ 
ن‌ 
ان 


است. 


سِ 


۶ 


مس نت 
و ری ند آن تم ۶ الذین اسْتصْعفو ِ ۱ فی الأَرْض و تمه أَْقَد و تجعامد 
الوا تین ِ 


ص:233 
1- (2) . آل عمران, آیه85. 


2- (3) . انبیاء, آیه105. 
3- (4) . نور, آیه55. 


اناد کردم انم که یز فان زمین ستت. نهیم صانها را سصموابان و 
وارثان زمین قرار دهیم». (1) 


اشاره آیه به امامت و حکومت مستضعفان بر کل جهان و به دست گرفتن 
مبرات نیام اسان به وسله انار تمایان کر فحنم, حکوسفتی جهانن, بر 
اساس اراده, خواست و رضایت خداوند است. 


درقران کریم ایه هایی وجود دارد که متضمن جریان روان و اسان تعالیم 
قرآن برای آموزش یافتن همه مردم در جوامع مختلف است. مرحوم 
طبرسی به هنگام بحث از ضرب الامتال قزان و بیان فلسقه آن.می کوید: 
«وضرب الاسثال انیا هو جعلیا تسیر فی آیلاوه. ایهان, معنفد اسشت که 
ان اه اد وس فا ال کر یرای پمس منم دا 
دیگر و به عبارت امروزی جهانی شدن آن است. خود فران نمی فر ما ید 


و لق ضَرنا للثاس فی هد اْْژآن من کل مَتل که اين خود موید اعجاز 
قرآن در زمینه علوم و معارف آن است. (2) 


یا أبّا الاسن ن نا ناکم من دکر و آلنی و جقلناکم شغوباً قبایْل لِتعار وا 
ان أَکرَمکَم عِنّد اه أنقاکَمٌ ؛ «ای مردم ! ما شما را نخست از مرد و زنی 
آفریدیم و آنگاه شعبه های بسیار و فرق مختلف گردانيديم تا یکدیگر را 
بشناسید. همانا گرامی ترین شما نزد خدا با تقواترین شماست». (3) 


در این و به دو نکته اشاره شده است ؛ اول این که, انسان ها در اصل 
دارای جوهر و منشا واحدی هستند و اختلاف های قومی, زبانی و نژادی 
عارضی و غیراصیل است؛ و دوم این که, ایه با توجه به دو واژه «لتعارفوا, 
و اتقیکم» تکثر قومی و تمدنی را برای 
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آفت ای عفن اسایی مه طاضل.فدن سعادت مد رفام همان معرقن مد 
کند. 


تمام آیه هایی که با خطاب عام «یا ایها الناس» آغاز می شود می تواند 
شاهدی بر جهانی بودن پیام قرآن بااشد ؛ مانند؛ ان 21 سوره بقره, ایه های 
0 و 174 سوره نساء و آیه های 23 و 57 و 104 و 108 سوره یونس. 


به هر ترتیب؛ اسلام به عنوان یک دین عرضه شده به جهان بشری, مدعی 
جهانی بودن است. کعبه سمبل توحید, متعلق به همه بشراست. ازاین رو, 
حرم امن و مایه قوام مردم معرفی شده است: 


جعَلّ اللّْ الب ابیت الحرام قیاماً لاس «خداوند کعبه بیت الحرام را 
مایه قوام [دین و دنیای ] مردم قرار داد». (1) 


و از جَعَلتا الِیت مَئابه دایعا تمعن انم که زا بوا .سردم 
مکان اجتماع و محلی امن قرار دادیم». (2) 


قران خود به. عتوان بزری کرین کتاب هدایت الهی برای عموم انتسان. ها 


نازل شده | ست : 


> و و هر رزمضان ات آثرل فیه افو آن هدی للناس ۲ «ماه رمضان [همان 
مایت | است که در آن, قرآن برای هدایت ِ فرو فرستاده شد». (3) 


الر کتاب نا الیک لنَخرح الناس من الظلّماتِ ای ار بلژن رَبهم الی 
صراط العزیز الحمید : «این. کنایبی استت.: که ان.ر] بو نم تارل بزردیم تأً به 
ان اهر هرا اد تایه اصیل معفلت اه سمی رسای و صوراط 
خداوند عزیز و ستوده باز بری». (4) 
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1- (1) . مائده, آیه 97. 
2 (2) . بقره, آیه125. 
- (3) . بقره, آیه185. 
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فا کر ال مک فا آعافی تایه ق نع ان 


مه سنا رُسلنا یقاب و نا مَعَهم الکتابِ و المبزان لو الاسن 
وی ها ۱۱ 
کتاب و میزان فرستادیم تا مردمان به قسط و عدل برخیزند»؟. (1) 


و لا َجْرمَتکُم شتآن قَوم علی لا تعدلوا اغدلوا هو أَفُرَْ موی «و دشمنی 
ی عدالت پيشه 
خود سازید که آن به تقوا نزدیک تر است». (2) 


به تبع» عدالت به چارجوب نظری نیا زمند است که قرآن خود به مثابه 
چهارچوب نظری عمل کرده و رافع اختلاف های میان گروه ها و ملت ها و 
میزانی برای تشخیص مسیر درست از نادرست معرفی شده است. البته 
وحی الهی همواره به مبین نیازمند است و مبین قران اکتا ی توانند 
باشتد که خجیت آها از سمخ خداوند سبحان و رسول اکرم صلی الله علبه 


وله تأیید شده باشد. 


جهانی شدن تور ایتة روایات 
غرم الضادق فلیه ایام 


پا | مُقَصّل ! قالک ادا لت العال یفکرک و مَیرتَة بعفا ۰ وَحدنه کالیّت 
مزر یه فیه جميع ما تاج الیه عبادْه ... و الانسَان کامدای لک 
النت والتول جع ما قید *امام صرق علیه السلام من فرماید آنگاه که 
در اندیشه خود در باب جهان خامل کنی و به عقل خویش درصدد شناخت 
آن برآیی, آن را همچون خانه ای خواهی یافت که ساخته و پرداخته شده و 
هر آنچه مورد نیاز 
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1- )1( ۰ حدید, آیه25. 
2 (2) . مائده, ایه‌ه. 


بندگان بوده, در آن فراهم است و انسان همچون مالک اين خانه شده که 
همه آنچه تن آن است, به خواست خدا| در اختیار وی قرار گرفته است. (1) 


این روایت, برداشت از جهان واحد را تا حد جهان خانه و وابستگی 
خانوادگی و برادرانه توسعه داده است. طبیعی است که در چنین فضایی 
همه انحاء تبعیض ها و بی گدالتی ها و تفاخرها و نژاد پرستی ها برچیده 
شده و انسان ها در یک خانواده انسانی واحد اجتماع خواهند یافت که در 
آن, اقتصاد واحد و فرهنگ واحد و سیاست واحد انسانی تبلور می یابد و 
حنی عواطف و احساسات واحد ظهور و بروز می پابند و این همان ایده 
انبیاء و سیر ان الهی اشت که اشسلام تیز داعیه.ذاز آن انفت؛: 


در فرمان حکومتی حضرت علی علیه السلام به مالک اشتر نخعی آمده 


ست . 


«وأشعرّ قلبک الاخمه للتَعیّه. والمحته آهم. قالَهم صثقان: اقا أَخْ تک فی 
الدّین. آو تظیژ لک فی الْحَلْقٍ»: مهرورزی به مردم و دوست داشتن آنها را 
در قلب خود نهادینه کن؛ زیرا مردم دو گروه اند يا برادران دینی تو هستند 
و یا در آفربنش, هم نوع تواند. (2) 


در این؛ روایت مهرورزی و عطوفت به جمیع انسان ها شاخصه حاکمان 
اسلامی معرفی شده است. لازمه زندگی در جهان خانه ان است که انسان 
امیزی را تحت لوای حاکمان مهرورز و عطوفت تجربه کنند. رسول خدا 
صلی الله علیه واله فرمود: «شما را به مهدی, مردی از قریش بشارت 
می دهم که ساکنان اسمان و زمین از خلافت و فرمان روایی او 
خشنودند». (3) 
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1- (1) . بحارالأنوار, ج3, ص61. 


2- (2) . نهج البلاغه, د/993. 


رسول اکرم صلی الله علیه واله فرمود: 


«الحَلقَ عیال الله: فاحَبَهم الی الله عزوجل - انعم لعیاله»؛ (1)مخلوقات 
خداوند همه خانواده [روزی خوار ] خداوند هستند. پس محبوب ترین انها در 
نزد خدا کسی است که برای خانواده خدا سودمندتر است. 


در این روایت, جهان خانه انسانی با محوریت توحید مطرح می شود. در 
اینجا رابطه میان اعضای خانواده با حقیقتی فرامادی پیوند می یابد و افراد 
خود را در پیوند با ان حقیقت متعالیه می یابند. ازاین رو. هر یک از انها 
درصدد است تا اعضای این خانواده بزرگ, از مزایای تلاش ها و پشتکار 
شخصی شان بهره مند شوند. ۰ 
نفعی به هم نوعان خود برسانند. بدیهی است که در چنین وضعیتی رقابت 
های ناسالم در عرصه های مختلف جای خود را به رقابت سالم جهت 
خدمت رسانی بهتر و مفیدتر خواهد داد و فضای مهر و عطوفت و برادری 
بر جهان حاکم خواهد شد. 


د) عن ۶ ند اه ی الکلت عی رجل من أقل بل قال: گلث قع الا ع فی 
سقره الی خُراسان قَدعا بوما هیده له فَجَمع عَلَبَْا موَالیَةْ من السُودّان 
ره فلت هلت فداک ل عرَلّت لعَوء مَایدة ققال مَة ان ال تبازک 
تعالّی واجذ و الم وَاجده و الب وَاچذ و الْجَرَاء بالأْغْمَال؛ (2) 


«عبدالرحمن صلت» می گوید مردی از اهل بلخ گفت در سفر خراسان با 
امام رضا علیه السلام بودم. روزی سفره ای انداختند و غلامان سیاه و غیر 
سیاه را بر سر سفره فراخواندند. گفتم فدایت 9 کاش برای این ها 
سفره ای جداگانه می انداختید. فرمود: خاموش ! خدای همه یکی است؛ 
مادر یکی, پدر یکی و پاداش هر کس بسته به کردار اوست. 


اه ها 
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2- (2) . بحارالأنوان ج49, ص101 


مراجعه به احادیث و روایت ها به دست می ابید که پیام اسلام مجد ود به 
زمان و مکان خاص نیست. از یک سو قران, پیام جهان شمول اسلام, حجت 
بر تمام بشریت است. امام رضاأ علیه السلام فرموده اند 


ملق بقع مان فون مان بل خعل وین العهانع خقه‌غلی. :[ 
اسان : : خداوند قرآن را برای" زمانی خاص قرار نداد, بلکه آن راء آبه 
1 راهنمایی برهانی و حجت بر هر یک از انسان ها قرار داده است. 
(1) 


از سوی دیگر, امامت نیز برای هدایت عمومی در سطح جهانی است. در 
روایات ها, اهل بیت علیهم السلام پیامبر صلی الله علیه واله به عنوان 


تقادن الامم: خساشه العای: خلفاع الله کی ارضهء, افاه شر الخجم علی 
اهل الدبا 2۱ آمعزفی شنده اند .۵ فومتین نیز وطیفه بافته. انة تا خوه را 


«و رایی لك تتغ و نضریی لَکُمْ فْعدغ حتّی بُغْی ال تعالی دیتة کم و 


تک فی آنایه و بطهرکم لعتله و تعکنقم یی آوصه» (ه) 
«آطلبوا العلم و لو بالصیّن » می توان نگاه جهانی اسلام و تشویق 


مسلمانان به محدود نماندن در محدوده 


اون سرا سای تسام سا ال ی ارات رون 
این ترتیب که اعتقاد به خاتمیت دین اسلام, باور به جهانی بودن این دین 
است؛ زیرا اگر قرار باشد از این پس هیچ پیامبری مبعوث نشود, دین 
اس 
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11 اضول کافی: 2 ض 623 
نت کاس فمی‌تضانم السان زارت حامعه کبیوه: 


3- (3) . همان زیارت اربعین. 
4 (4) . عیون آخبار الرضا علیه السلام , ج2, ص76 2. 


پاسخ گویی به نیازهای همه انسان ها را در همه زمان ها و همه مکان ها 
داشته باشد؛ به عبارت دیگر, باید دین اسلام هم از نظر زمانی و هم از نظر 
مکانی فراگستر و جهانی باشد تا نیاز همیشگی بشر به هدایت آسمانی را 
تزآوزده سازد. 


حاصل کلام آن که, اضق ۵ های قرآنی و روایی و استدلال عقلی بر جهانی 
بودن دین اسلام گواهی می دهد و این که در اينده,. حکومت واحد جهانی 
اسلام تحفق خواهد بافت. با وجود این جای تبردید لیست که تحفق این 
امور به تلاش و پی گیری مستمر پیروان دین اسلام و مقاومت و در صحنه 
بودن مسلمانان در تمامی تحولات بستگی دارد. 


اصول جهانی سازی اسلام 
الف) اصل یکتایرستی 


بر آسانن آن که مدار حرکت تکوینی همه انسان ها از خاستگاه وجودی 
شا مقضم هایس انا اوه مد ات «ا۱ا لع و ۲ لنه اجتون 
ک, پس در حرکت نشریعی نیز باید یکتایرستی, به عنوان ۹ ترین جنبه 
خکومت: جهانی..اسلام. ور هدار. سامان دهی. خیات: بر شتاخته شود 
تا وه ارات شه اصان ات ه وه یت دای ق کاس 
اجتماعی میان پیروان جبهه حق است. یکتایرستی زمینه ساز تحقق امت 
واحده در سطح جهانی است. در اصل, توحید و یکتایرستی. , محور حقیقی 
کرک شاف صرات اشانی اسه با یه او اصل‌ سای امست. د 
همه امور انسانی به تدریج در مجرای حقیقی خویش قرار خواهد گرفت. 


ب) اصل هدایت و دعوت 


بی تردید. حرکت تشریعی انسان به سمت توحید با حرکت استقلالی 
اشا راهان یمان تا ین النی ساهدان نا ارقن بر یر 
توحید هم نیازمند 
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معرفت لازم و کافی در جهت شناخت مناسب مسیر و هم نیازمند وجود ره 
پیمودگان, هادیان. الگوهای عملی و راهنمایان الهی, افزون بر معارف 
وحیانی است. اسلام هادیان الهی را در قالب نبوت و امامت معرفی کرده 
است. از طریق نبوت و امامت ت است که بشریت به سمت خیر و صلاح و 
پرهیز از فساد و طغیان فراخوانده شده و جهت داده می شود. 


ج) اصل جزاء عمل 


را یت اب ات و اسن ات فا مه انوس این خفته زا نید 
و | 
فجاز اتی: مینست سا آن در چنیا نرای: ان« عم نی با تخاقه تعیین. رده 
است., بلکه هر عمل پیامدهای اخروی نیز دارد. اصل جزاء عمل در معاد, 
عمل فردی و اجتماعی بشر را فراتر از قوانین مدنی به سمت نیکی ها و 
پرهیز از زشتی ها سوق می دهد و برای انها جزاء متناسب اخروی را 


د) اصل کرامت و فطرت 


دین اسلام برای همه انسان ها کرامت ذاتی قائل است و همه را از سیاه و 
سفید و عرب و عجم: برابر هم می داند. بر اين اساس. هیچ کس حق ندارد 
بدون دلیل حقانی بر دیگران سلطه و سیطره پید | کند. اسلام ضمن نتعیین 
اون بو حقوق مت ک رای اسا هاه آترسن انشا را (فرانه ارحون, 
نژاد. قبیله و ملیت) در باورها و ارزش های متعالی ارزیابی می کند. از 
سوی دیگر, همو قوانین و ساختارهای اسلام بر پایه فطرت انسانی و 
کامت‌انسان از شیارا کر افعوار مه ارات تسام ی اه 


است. 


0 اصل سلم و صلح 


اسلام از ماده سلم به معنای «آرامش و صلح» اخذ شده است. این 
ارامش در 
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شاه سیم ۵ نع حالی فان حون هد رو امس انم 
امر تأکید می ورزد که مسلماتان باید با کسانی که به مبارزه با پیروان حق 
نپرداخته اند. رفتاری توا با صلح داشته و به پیمان ها وفادار باشند. مگر 
آن که از سوی دشمنان نقض پیمان ضورت گیرد. 


اسلام افزون بر اصول فوق, بر اصول دیگری نیز همچون اصل وحدت تبار 
و ريشه بشری (پدر و مادر واحد), اصل قانون واحد. اصل مسئولیت 
هفاضا پزایری اسان ها و ینعی تراوی ای عم امبایی 
جنسی و اصل وحدت افت, اصل مهرورزی و خدمت رسانی, اصل نفی 
ظلم و ظلم پذیری. اصل عدالت, اصل پیشرفت مبتنی بر علم ۳ عدل. 
اصل اختیاری بودن کسب خیر خیر و سعادت و فضیلت.؛ اصل نیکی و خیر 
شانی (اخسان و اسان استاعسافته آنست: 


در میان همه این مبانی, مبنای توحید, پایه و محور اساسی جهانی شدن 
اسلام است. هب مسئله ای به اندازه توحید و خداشناسی در اسلام مورد 
اهتمام نیست. بر پایه همین اصل, بنیادهای فکری و ارزشی مبتنی بر کفر و 
شرک و نفاق نفی می شود. ازاين رو, بنیادی ترین رکن جهانی شدن و 
جهانی سازی اسلامی خدا محوری و خدا مداری است؛ زیرا: 


اول آن که, خدا مبدا و مقصد هستی است و جهان ماهیتی «از اوئی» و به 
«سوی اویی» دارد و انسان نیز فطرتا خواهان اوست: 


بای تخستتین, بار شتا دا آفزید و به سوق او باز کرداندم- مین شوید»: 
(فصلت: 27) 


- «به حق, ما از خدا هستیم و به سوی او باز می گردیم».(بقره: 156) 


سوی او بازگردانده می شوید».(روم: 1( 
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دوم که, خداوند خالقیت و ربوبیت و نتدبیر جهان و انسان را در دست 
دارد و همواره نیز در حال خلق است. 


از استمانا دمین: کاجهان را ندییر خی کید( حدم .5) 


- «همانا امر او چنین است که هر گاه اراده فرماید, چیزی را بگوید باش به 
وخود آیذ. پس منزه است آن که ملکوت همه چیز به دست اوست و شما 
به سوی او باز گردانده می شوید». (یس: 93 - 82) 


سوم آن که, خداوند همواره و در همه جاأ حضور و بر همه امور احاطه 
قیومی دارد. 


او آعان هسام طاشن اه مه مه هه ی وا نس 
(حدید: 3) 


- «مشرق و مغرب از آ خداست. پس به هر سمت رو کنید, وجه خد 
همان جاست». (بقره: 115) 


- «و خدا به همه چیز احاطه علمی دارد».(طلاق: 12) 
نیما انشان :را افربدیم وار ری کردن به آو تزدیی نریم (۵: 16) 


چهارم آن که, جهان و انسان عین الربط به او و در نهایت فقر نسبت به او 
هستند. عوتی و صاعت سا اد اه ارسته. 


- «ای مردم ! شما جملگی نیازمندان به خدایید و خداوند بی نیاز ستوده 
است».(فاطر: 15) 


ایا در ند آنها, افت های ساختی | غر ب هی وید همه ارت درد او 
خداوند است».(نساء: 139 و یونس: 65) 


پنجم آن که. نظام آفرینش تکوینا مطیع محض و منقاد خداوند است و در 
نظام تشریع نیز جهان در نهایت, تسلیم فرمان های پروردگار خواهد شد. 
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- «آیا جز دین خدا را می طلبند؟ با آن که هر چه در آسمان ها و زمین 
است, خواه ناخواه تسلیم اوست و همه نیز به سوی او باز گردانده می 
شوند».(آل عمران: 83) 


حرکت دوسویه جهانی شدن 


اشاره 


شاید بتوان روند جهانی شدن را در یک حرکت پویا از کثرت به وحدت و در 
مراحل بعد از وحدت به کثرت یی گرفت و سیس. نیاز هویت های متکثر را 
به وحدتی که نه نافی هویت آنها, بلکه اصلاح کننده در بستری متعالی 
باشد, جست وجو کرد. در چنین مرحله ای دین می تواند نقش بسیار 


1 حرکت از کثرت به وحدت 


جهانی شدن در معنای جدید آن در ابتدا پس از تحولاتی که بر اثر انقلاب 
ضتعتی در اآروبا به. وفجود امد آغاز شد. تحول. ساختاری ۳ 39 های 
بشری, واحدهای کوچک و کم جمعیت را به واحدها و جمعیت های بزرگ و 
به هم پیوسته تبدیل ساخت و هویت های کوچک, فضای محدود و بسته و 
ارتباطات اندک آنها را به هویت های بزرگ, فضای باز و ارتباطات گسترده 
مبدل کرد. این هویت همان هویت ملی بود که مرزهای ملی, حاکمیت ملی, 
پرچم ملی و سرود ملی از نشانه های آن بود. با گسترش فن آوری و 
درنوردیده شدن مرزهای جوامع از طریق تبادلات فرهنگی, آتوسعه 
ارتباطات. گسترش اطلاعات و تجارت آزاد, هویت های جمعی بزرگ تری 
در قالب سازمان های بین المللی, اتحادیه های جهانی. شرکت های چند 
ملیتی ظهور و بروز یافت. سپس, با پیدایش ابزارهای ارتباطی جهانی و 
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جمعی بسیار گسترده تری با نام های هویت جهانی. جامعه جهانی و دهکده 
جهانی شکل گرفت که جهانی شدن معطوف به پیدایش این هویت جدید 


است. 
2 حرکت از وحدت به کثرت 


برخی از اجتماع های کوچک علی رغم ادغام در اجتماع های بزرگ تر 
کوشیده اند هویت خود را حفظ کرده و در عین حال, از مزایای ادغام در 
جامعه جهانی برخوردار شوند. اما با نظر به تهدیدهایی که از ناحیه جهانی 
شدن متوجه آنها شده است. به خود حق می دهند که با بهره گیری از 
فرصت های موجود, به تقویت قدرت خویش و کاهش حجم تفه ها 
پرداخته و در نهایت. تاتتر کد ارت بیشتری در جامعه جهانی داشته باشند. 
هویت های فردی نیز به جهت فضای باز به وجود آمده ذر عضر جهانی شدن 
در پی متبلور ساختن خصایص و ویژگی های فردی است. انسان ها , به متأبه 
موجوداتی عقلانی در شرایط جدید تلاش می کنند تا تشخص فردی داشته 
باشند. اما از آنجا که انسان موجودی اجتماعی و دارای ابعادی احساسی و 
عاطفی است. مجددا نیازمند نوعی وحدت عقلانی - عاطفی است. 


جهانی شدن همچنین با حذف زمان (تاریخ فرهنگی هر ملت) و مکان 
(مرزهای ملی) باعث شکل گیری بحران معنا برای هویت های کوچک شده 
است که همین امر, تلاش آنها برای هویت جمعی معنابخش را توجیه پذیر 
می سازد. 


3 حرکت مجدد از کثرت به وحدت 


دین و مذهب و به طور خاص دین اسلام, می تواند هویت های کوچک و 
متکثر زیان دیبده از ناحیه جهانی شدن را مورد توجه قرار داده و به 
بازسازی آنها کمک کند. فردیت.؛ خانواده, قومیت و سنت از جمله این 


هویت های اسیب دیده 
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هستند که در قالب هویت جمعی معنابخش دین, می توانند به حفظ و 
بازسازی هویت خویش امیدوار باشند. 


وحدت شکل يافته در جامعه جهانی مبتنی بر دین, در تعارض با هویت های 
متکثر اصیل نخواهد بود, بلکه وحدتی در عین کثرت خواهد بود. 


مروری بر مفاد منون دین و فرهنگ دین, ما را با این واقعیت انکارناپذیر 
روبه رو می سازد که دین اسلام, یک دین جهانی است و در تجربه تاریخی 
خود همواره برای جهانی شدن کوشیده است. 

9 ۱۳ بصیرت بت در عرصه ِِ 1۹ 


شهر جهانی اسلام منوط به بصیرت و هوشیاری مسلمانان در دو ساحت 
درون و برون است. 
آیه های بسیاری از قرآن کریم به تصریح يا به تلویح از جهانی بودن رسالت 
پيامبر اسلام صلی الله علیه وآله و آموزه های وحیانی اسلام حکایت دارند 
که فرازمانی و فرامکانی 1۳19 آنتا التافن انی سول ال ایک جمیعاً 
؛ «بگوای مردم ! درحقیقت من فرستاده خدا به سوی همه شما هستم» آیه 
های: (سبا: 28)؛ (انبیاء: 107 (فرقان: 1 نیز بر عمومیت مخاطبان این 
دعوت دلالت دارند. 


ام بایان سوم اه 

1 جهان همچون خانه ای واحد و انسان ها صاحبان آن هستند؛ 

2 در اين خانه باید رحمت و برادری و نوع دوستی حاکم باشد؛ 

3 اعضای این خانه باید از مزایای تلاش و معاش همنوعان بهره مند شوند؛ 
4. در این جهان خانه انسانی تمایزی میان هیچ کس جز به تقوا نیست. 
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مبانی جهانی سازی اسلامی 


اصل های متعددی در اینجا مطرح است که می توان همه بشریت را بدان 
دعوت کرد. مهم ترین اصل توحید است که همه اصول بر مدار ان تبیین 
می شت در آنن اس که امیس ات اس ار خیله این کف جوا 
مبدا و مقصد هستی است و جهان ماهیتی از اویی و به سوی اویی دارد و 
انسان به فطرت خویش خواهان اوست. خداوند همواره و در همه جا 
حضور و بر همه چیز احاطه قیومی دارد. جهان و انسان عین الربط به او و 
توا یت ففه تست هآ هه و عم عطعت ها ان اه آفراست. 


پیشرفت های تکنولوژیک و گسترش ابزارهای الکترونیک, زمینه افزایش 
اطلاعات گسترده و وسیع در ابعاد مختلف فرهنگی, سیاسی, اقتصادی و 
دینی را برای کاربران فراهم ساخته است و فرهنگ های بی بنیاد و عاری 
از دغدغه های دینی و اخلاقی, قارچ گونه در حال رشد و تکثيرند. 


مصرف 9 روزافزون, تنوع طلبی, خیال پردازی. سرگرمی, رفاه 
زدگی, مسئولیت گریزی. نسبی گرایی اخلاقی از جمله پیامدهای جهانی 
شدن ی سازی است که مبتنی بر مبانی نظری غربی اند. در چالش 
دین و مدرنیته و يا جهانی سازی, آبا دشن همواره از مواضتع ان غفف 
نشینی کند و موضع انفعالی را بگیرد یا می تواند نقش فعالانه تری را اتخاذ 
کند؟ 


رسوخ پذیری مرزهای جغرافیایی, فرهنگی, اقتصادی و سیاسی که پیامد 
جهانی شدن کنونی است. عرصه مناسبی برای جهانی شدن واقعی فراهم 
ساخته است. ادیان الهی ظرفیت های مناسبی برای ایجاد جهانی شدن 
اصیل و واقعی دارند. اما در این بین؛ تنها دین و تفسیر غالبی از از ی 
تواند فراگیر شود که از چند ویژگی برخوردار باشد: 
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1 از ظرفیت و قابلیت جهانی بالایی برخوردار باشد؛ 2. عالمان و متفکران 
آن از تدبیر و مثال اندیشی لازم برخوردار باشند؛ 3. از تجارب انبوه و 
آموزه های پسندیده دیگر ادیان استفاده لازم بکند. دارای اصول 2 
الگوهای 2 در جهان را داشته باشد؛ 6. دین و بٍِِ می تواند 
هویت های کوچک و متکثر زیان دیده از ناحیه جهانی شدن را مورد عنایت 
قرار داده و به بازسازی انها کمک کند. 


دین اسلام, یک دین جهانی است و در تجربه تاریخی خود همواره برای 
جهانی شدن کوشیده است. 


1 جهان شمولی اسلام به چه معناست؟ توضیح دهید. 


3. برخی از روایت ت هایی که بر جهانی شدن اسلام دلالت دارند, را نام برده 
و توضیح دهید. 


4. ویر که هایی که یک دین جهانی باید از ان برخوردار باشد, چیست؟ 
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9 جهانی شدن و حکومت حضرت مهدی (عج) 


اشاره 


هدف درس: از دانش پژوه انتظار می رود در پایان این درس جهانی شدن 
اسلام را از زاویه حکومت جهانی موعود تحلیل کند. 


ایده پایان تاریخ فوکویاماز که نمایانگر پیروزی گفتمان اين جهان گرای تفکر 
سکولار و هژمونی فراگیر امپریالیسم غرب بر مکاتب شرقی و بعضاً 
مکاتب دینی شرق بود. در مواجهه ای سهمگین با انقلاب اسلامی ایران و 
بیداری اسلامی روبه رو شد که از بنیان, متمایز از آن بود. این ایده, پایان 
نوین و امید بخشی را به جهان مخابره می کرد که مبتنی بر عدالت و نفی 
ظلم در تمامی اشکال آن بود. اما خصیصه اصلی این پایان تاریخ» وعده 
الهی به تحفق آن است که در قالب موعود گرایی به صورت تدریجی و 
تعالی جویانه حاصل خواهد شد. 


موعودگرایی در اسلام. به ویژه در مکتب تشیع از بنیادی ترین آموزه های 
دینی است که تنها در فرض پذیرش آن خاتمیت, جاودانگی و جهان شمولی 
اسلام معنا می یابد. به عبارت دیگر, تحقق اهداف نهایی همه انبیای الهی, 
به ویژه پیامبر گرامی اسلام صلی الله علیه واله دز کرو ظمفر منجی. آخر. 
الزمان است. از آنجا که در روایت های اسلامی منجی صو کود. حضرت 
مهدی (عج) . دوازدهمین امام شیعیان معرفی شده است. موعودگرایی در 
اسلام با عنوان «مهدویت» شناخته می شود. انقلاب آن حضرت., انقلابی 

۰ گسترده و سرنوشت ساز در تحاقفت عرصه هاست. ازاین رو 
مه اس آن باید از سوی بشر به 
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تدریج و هماهنگ به وجود آمده و شرایط و عوامل مثبت ظهور در دو زمینه 
درونی و برونی یا زیربنا و روبنا به صورتی همگام فراهم شود. 


پیشینه تاریخی باور به ظهور منجی 


منجی باوری و اعتقاد به شکل گیری یک شهر آرمانی به نام «مدینه 
فاضله» از ز باورهای کهن و دیرینه بشری است که اختصاص به دین و 
ای ار نژاد و زبان معین ندارد. علاوه بر کسانی که در 
زمینه آرمان شهر و اتوپیا انديشه ورزی کرده و مدلی از جامعه آرخاتت 
ونر اه های شخصی ارائه کرده اند ؛ (1) ادیان بشری و الهی بیز بر 


برهمن ها به منجی به نام «ویشنو» اعتقاد دارند که پس از ظهور. همه 
مخالفان را نابود می کند و جهانیان یکسره بهمن شده سعادتمند می شوند. 
ساکسون های ساکن در جزایر انگلستان از قرن ها پیش انتظار ظهور 
منجی به نام «آرتور» را می کشند و معتقدند که وی ففعلاً در جزیره 
«آوالون» زندکی هی. کند. به باور آنقا این منجی با ظهور خودش, نزاد 
ساکسون را به سیادت و آقایی جهان خواهد رساند. صرب های صربستان 
هم به ظهور نجات بخشی به نام «مارکوکرالیوج» دلخوش کرده اند. 
اسلاوها هم انتظار مردی را می کشند که با ظهور خودش قبایل اسلاو را 
متحد و بر دنیا مسلط می گرداند. ژرمن ها اعتقاد داشتند که یک نفر 
ژرمنی قیام کرده ژرمن ها را به حکومت جهانی برساند. موفقیت های 
«بیسمارک» در اتحاد المان ها یلید هیتلر در جنگ دوم جهانی برای 
تسخیر جهان در این راستا می تواند مورد مطالعه قرار گیرد. در خراسان و 
فارس پیش از اسلام, اعتقاد به ظهور پهلوان تاربخی به نام «گرزاسپه» 
وجود داشت. (2) 
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1- (1) . ر.ک: محمدحسن, مکارم. مدینه فاضله در متون اسلامی, ص 85. 


انتظار ظهور منجی به نام «مسیحاآ» از نسل داوود علیه السلام و باز گشت 
به «ارض موعود», دو ایده محوری در قوشود دز آیت دین یهوداست. 


فرفه های سه گانه مسیحیت نیز در مورد اصل بازگشت مجدد حضرت 
عیسی مسیح علیه السلام اشتراک نظر دارند و مومنان مسیحی از هر 
فرقه و مذهبی انتظار بازگشت دوباره ایشان را داشته و دارند. انها بر این 
باورند که با حضور دوباره او ملکوت خداوند در زمین به وجود خواهد امد؛ 
زیرا مسیح, خود به انها اموخته دعایی را بخوانند که در ان, به دولت مورد 
انتظار (دولت پایان جهان) بشارت داده شده است. 


منجی باوری و اصل مهد ویت؛ مورد اتفاق همه مسلمان هاست. اعتقاد به 
اين امر به صدر اسلام باز می گردد؛ زیرا قرآن به طور تلویحی به ظهور 
منجی در کتب آسمانی اشاره دارد و همچنین نخستین بار نوبد ظهور مردی 
از تای‌سافتر کرام ضلیه الله علبه وال انظلا ما شهرت موی | مارم 
وسیله .خود آن حضرت ضلی الله علیه واله. داده شند؛ ۱ 
کراس لاه سا اد ماه اس سای بو معا اون 
کلمه پیاده خواهدکرد. روایت های بسیاری نیز در این باره هر خو ام روایی 
تشه و نش آت سا هد اساه.ضلین الله علیه واله نف شده است که .و 
ادامه, به برخی از آنها اشاره خواهد شد. سیس؛ , هر یک از ائمه شیعه در 
دوره حضورشان, (به ویژه امام جعفر صادق علیه السلام که در دوز 
ایشان فرصتی استثنایی برای بیان معارف شیعی پدید آمد و دانشگاه 
جعفری شکل گرفت) مسلمانان را نم ور تغام نیمرا | به شکل خاص 
بشارت به ظهور چنین مردی داده و انتظار, فضیلت انتظار و 
وظایف منتظران را مطرح کرده اند. 


بر اساس باورهای شیعی, حضرت مهدی (عج) فرزند امام حسن عسکری 
علیه السلام , دوازدهمین امام شیعیان و در واقع آخرین جانشین حقیقی و 
منصوب به نصب خاص پیامبر اسلام صلی الله علیه واله است که, در 
سپیده دم پانزدهم شعبان 255هجری. دیده به جهان گشود. حضرت مهدی 
(عج) در شرایط خاصی به دنیا آمد که حکومت 
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عباسیان به شدت در مورد رهبری شیعیان حساس بودند و محدودیت های 
شدیدی را اعمال می کردند. ازاین رو, امام زمان (عج) حدود پنج سال از 
عمرشان را مخفیانه در کنار پدر به سر بردند. (1) به گونه ای که جز 
افرادی معدود از معتمدان امام حسن عسکری 2 السلام , شخص 
دیگری از وجود ایشان اطلاعی نداشت. 


نوید پیروزی اسلام و ظهور منجی 


پیروزی و سیطره اسلام به عنوان برترین و کامل ترین دین بر سایر ادیان, 
از سویی به لحاظ منسوخ شدن ادیان از نظر تاریخی و از سوی دیگر, به 
جهت تحریف آنهاء هم در آیه های قرآنی و هم در بیانات پیامبر بزرگ اسلام 
صلی: الله علیه واله و ذیگر بیشوایان معضوم دیتی: بشارت دادم شدم 


است. 
آیه های قرآنی دال بر ظهور منجی 


اشاره 


در آیه های قرآن با حجم انبوهی از نویدها و بشارت ها روبه رو می شویم 
که حکایت از اینده روشن برای صالحان و ستم دیده گان دارد و نوید غلبه 


اسلام بر دیگر دین ها را می دهد. پیشوایان دین به عنوان شارحان و 
مفسران کلام وحی, فصادیق و شان دول یرم آیه ها را نس ارتباظ با خوفله 


مهد ویت دانسته اند. در ذیل. به برخی از بشارت های قرآنی که در مورد 
مهد ویت» تطبیق و تفسیر شده اند, می پردازیم. 


1 پیروزی دین اسلام بر همه ادیان 


1 


و اي سل رشولة یلهدی و ین الْق بر علی لدب که و لو گره 
الَمَشرکون 2 
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1- (1) . ر.ی: سید محمد کاظم قزوینی, امام مهدی از ولادت تا ظهور, 
ترجمه و تحقیق: علی کرمی, سید محمد حسینی, ص 7 


همه آئّین ها غالب گرداند». 


این آیه شریفه که چندین بار در قرآن تکرار شده است, با صراحت تمام 
خبر از پیروزی دین اسلام, به عنوان دین حق و دین فطری بر دیگر ادیان 
می دهد, هرچند مشرکان از تحقق چنین امری اکراه داشته باشند. طبیعی 
است که به جهت ناراحتی از این امر در تحفق [: سنگ اندازی خواهند 
کرد. مرجوم علامة. طباطبایی در ذیل. این آبه روایتی.را به. تقل از تفسیر 
البرهان از امام صادق علیه السلام به این مضمون نقل می کند: تِِِ 
به خدا که تاهیل این آیه هنوز رخ نداده است و رخ نخواهد داد, تا زمانی که 

قائم قبام کند...». (1) ازايین روایت چنین به دست می آید که پیروزی 
اسلام بر سایر 0 تنها با ظهور منجی موعود, امام زمان (عج) تحقق 
خواهد یافت. پس بشارت قرانی به پیروزی اسلام بشارت ضمنی به ظهور 


2 صالحان حاکمان و میراث بران جهان 


و لَقدٌ نا فی الرُّورٍ من بَغْد الدکْرٍ َنّ الأض رها عبادی الالِحُون ؛ (2) 
«در زبور بعد از دکز آتورات [ نوشتیم بندگان اشنا تورتة ام وارت آحکومت [ 
زمین خواهند شد». 


منظور از ورائت زمین این است که بندگان صالح خداوند, مسلط بر زمین 
و منافع آن می گردند و برکات زندگی در زمین نصیب آنها می شود. (3) 
در تفسیر قمی ذیل آیه شریفه آمده است که منظور از بندگان صالح 
خداوند, حضرت مهدی (عج) و یاران اوست. (4) 
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1- (1) . محمدحسین, طباطبایی, المیزان فی تفسیر القرآن. ص264. 
2 (2) . انبیاء, آبه105. ۱ 

3- (3) . ر. ک: المیزان فی تفسیر القرآن, ص 331. 

4 (4) . همان. ص‌338. 


۳9 معصوم مه انان اه ات | در آیه مبار که 
آیال شیم بر کر هی مان نافت و اه آلریی آ وا سکع له 
الضالحات َيَسْتََتَعْمْ فی الارض «خداوند به کسانی از شما که ایمان 
آورده و عمل صالح انجام دهند, وعده داده است که آنها را خلیفه در [روی ] 
زمین قرار دهد». 


3 رهبری و پیشوایی مستضعفان 


و ثرید آن تَمق عَلی الذین اسْصعفوا فی الأَرض و تجْعلة ند و تمعلهم 
الوارئیت | 
پیشوایان و وارثان روی زمین قرار دهیم». 


اين ایه هرچند در مورد بنی اسرائیل مبنی بر رهایی شان از ستم فرعون 
نازل شده است. اما تعبیر «نرید» حکایت از خواست مستمر الهی دارد. 
فان و رات ان ی ی ام ان 
تطبیق شده است؛ [ ۱2 از جمله در روایتی که مرحوم صدوق در معانی 
الاخبار از «مفضل بن عمر» نقل کرده است که امام صادق علیه السلام 
خروسورم. افو توا شدا صای الله له الم ای بح خسن و ری 
علیهما السلام کرد و آنگاه گریست و فرمود شما مستضعفان بعد از من 
هستید». مفضل می گوید از امام پرسیدم این به چه معناست؟ امام علیه 
السلام فرمود: «معنایش این است که شما ائمه بعد از من هسیید اانمه 
که خداوند فرموده است و ترید ار ره . یس این آیه در مورد ما اهل 
بیت تا روز قیامت جاری است». (3) 


ص :254 
1- (1) . قصص, آیه‌5. 


2 (2) . ر.ک: محمد تقی مصباح یزدی, آموزش عقاید. ص‌331. 
3- (3) . المیزان فی التفسیر القرآن, ج20, ص 15. 


۳1 شریفه از دو بشارت حکایت دارد : یکی پیشوایی مستضعفان که با 
استناد به روایت های مذکور مصادیق آن روشن شد و دیگری میراث بری 
(به معنای حکومت و سیطره بر زمین) و از انجا که بخش دوم در زمان 
دیگر ائمه علیهم السلام به طور کامل محقق نشده است, پس در زمان 
ظهور آخرین ذخیره الهی عملی خواهد تک نا بر ایند ابه-رنفه ار ابه-هاین 
است که بشارت به ظهور منجی موعود می دهد. 


4 وعده ظهور منجی در سنت نبوی 


فش اسر تامی ا سا ان ایکا اه ام وا مه 
السلام نیز به موضوع مهدویت و منجی بشریت, اهتمام ویژه ای شد. و 
بیشتر جزئیات آن از جمله: ویژگی های فردی حضرت مهدی (عج) , نشانه 
ها و زمان ظهور, اهمیت و فلسفه انتظار, تحولات قبل و بعد از ظهور, 
سیمای جامعه امن عصر ظهور بیان شده است. 


پیامبر اسلام صلی الله علیه واله و اتمه معصومان علیهم السلام که 

مفسران کلام وحی هستند, در روایت های گسترده و متواتر که در جوامع 
روایی شیعه و سنی نقل شده؛, از ظهور مهدی موعود (عج) , به عنوان 
اه ی 
اتشان, را به تفیل بیان کردم آند: در برخی از توانت ها اهده که ستجی 
بشریت در آخر الزمان یازدهمین امام معصوم از نسل امام علی علیه 
السلام و فاطمه زهرا علیها السلام , نهمین امام بعد از امام حسین علیه 
السلام و از نسل او و فرزند بلا فصل امام حسن عسکری علیه السلام 
است. نمونه برجسته روایت ها که بشارت به ظهور را در کمال قاطعیت 
بیان می کند, این فرمایش پیامبر اسلام صلی الله علیه واله است که می 


فرماید: 
9 لم بق من الذنی ال ِ ِِ لطوّل ِ ذلک ِِ حلی بخرح رجل 
حور و 
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لها زار از اغضرا نبا به جی یی رش اف تماندر خداوند آن زور را 
ان قدر طولانی خواهد کرد, تا مردی از امت من که هم اسم 9... است, 
فیاه کندو وا رابر از فسمطظ وعدل. که همان طوز که بر از خور ورخاام 


شدم بود. 


همچنین در روایت های مهدویت, محل ظهور حضرت مهدی موعود (مکه), 
ِ حکومتش(کوفه). تعداد پاران ارشدش (313 نفر) و ویژگی های 

3 لت جهانی عصر به تفصیل بیان شده است که پرداختن به آنها, مجال 
گِ می طلبد. (2) 


تیار عمط تست اسان فره آسته اس سارت 
است از آمادگی شخصی و اجتماعی برای ورود به عصر ظهور که از طریق 


خودسازی, تهذیب, تشویق دیگران به اين مهم و تبلیغ آموزه های مهدویت 
انجام می پذیرد. در روایتی از پیامبر اسلام صلی الله علیه واله انتظار 


فرح. بهترین اعمال امت اسلامی معرفی شده است: 


«أَفصَل آعمال امّتی انتظاژٌ قَرج الله عَرَّوجَلَ» (3)و پاداش منتظران ظهور 
هم سنگ شهیدان راه" خدا دانسته شده است: 


« لد نتظر لأمرنا کالفتشخط بدمه فی سبیل الله». (4) 


این بدان جهت است که فرد منتظر, هرگز به وضع موجود رضایت نمی دهد 
و در تلاش دائم برای تغییر ان به سمت وضع مطلوب و ارمانی است. 
انتظار, نوعی آماده سازی و تقویت انگیزه و ایجاد نشاط و پویایی, برای 
تلاش و پشتکار است. انتظار فرج به معنای خروج یک ملت از یأس و 
سشنتی .و آفسردکی, ه-خر کت برای ساختن دنیایی. آباد ازاد و معتوی. در 
جهت عبودیت خداوند و بسط عدالت در سراسر جهان است. 


ص:256 
1- (1) . منتخب الاثر فی الامام الثانی عشر, ص 201. 


2 .که همان .ض 379 و ۵595 617 و طرفانن: پیشیزا: ض 9. 
3- (3) , بحار الانوار ص122. 


هیا رم و2 


در اسلام برای ظهور مهدی موعود (عج) و رسیدن به آستانه ظهور نشانه 
هایی بیان شده است. بر اساس روایت های اسلامی نشانه های ظهور 


منجی, در صورت مشاهده انهاست. در روایتی از امام صادق علیه السلام 
پنج امر به عنوان نشانه های حتمی ظهور معرفی شده است: «قبل از قیام 
قائم اپنج چیز واقع می شود[؛ یمانی. سفیانی. صدای اسمانی. نشست 
زمین در بیداء و کشته شدن نفس ذکیه». (1) از این میان. دو حادثه از 
اهمیت بیشتری برخوردار است: یکی خروح سفیانی؛ فردی به نام 
«عثمان» پسر «عنبسه سفیانی» از نسل «ابی سفیان» که در سوریه 
دست ۳ می زند, هوادارانی درا خودش به دست می آورد و برای 
افزایش قدرتش جنگ به راه می اندازد. از او به اسم «دجال آخر الژمان» 
نیز یاد می شود. 


شود و هر ملتی را به زبان خودشان به خودداری از ظلم. کفر, درگیری 
ترغیب و به پیروی از حضرت مهدی (عج) دعوت می کند. (2) 


2 علایم غیر حتمی ظهور: آن دسته از نشانه هایی را در بر می گیرد که 
وک با دی خطاعی‌یر الاز عصر طوور مشسته باه اه هایی موی 
است که به عنوان نمادهایی ان آخدالزمان شناخته می شوند. در برخی از 
روایت ها آموری همجون. گسترش ظلم و فساد. ناامنی,: ماه و خورشید 
گرفتگی کرت صر کف.متن. کرانی, فخصلین و عز ار بان تضانه. ها 
غیرحتمی معرفی شده اند. (3) 


ص: 257 
1- (1) . منتخب الأثر. ص544. 


2- (2) . علی کورانی, عصر ظهور, ترجمه عباس جلالی, ص 277. 


6 ویژگی های حکومت جهانی حضرت مهدی (عج) 


اولین اقدام حضرت مهدی (عحج) تشکیل حکومتی جهانی است؛ به گونه ای 
که شرق و غرب جهان تحت قلمرو حکومت اسلامی او قرار می گیرد. (1) 
او برای تسهیل در امور, در هر منطقه ای حاکم و فرمانروایی منصوب می 
کند (2) که از قدرت جسمی و قوت ایمانی مناسبی برخوردار است. انها 
نه برای کسب قدرت يا حفظ ان, بلکه تنها برای رضایت حق مبارزه می 
کنند. (3) هدف حکومتی حضرت مهدی (عحج) و یاران او اقامه عدالت در 
سطح جهان و مقابله قاطع با همه انحاء ظلم و جور (اقتصادی, سیاسی, 
فرهنگی, امنیتی) است. (4) در این مقطع از تاریخ است که دین اسلام, 
تنها آيین حیات بشریت خواهد بود و مردم جهان گروه گروه به دین اسلام 
گردیده و به طور ارادی, از این دین تبعیت خواهند کرد. (5) در این مرحله, 
امت واحده جهانی شکل خواهد گرفت (6) و با اجرای عدالت فراگیر در 
میان امت, همه به حق خود خواهند رسید. بنابراین هیچ کس به دیگری ظلم 
نخواهد کرد (7) و هیچ کس از دیگری کینه ای به دل نخواهد داشت. (8) 
امنیت کامل در همه کوچه ها, خیابان ها و راه های مواصلاتی مستقر خواهد 
شد. (9) به دلیل شکل گیری حکومت صالحان, خداوند برکات آسمانی و 


زمینی (همه 
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[- (1( . سیدبن طاووس. الملاحم و الفتن؛ ص 6۵6. 

2 (2) . بحارالانوار ج52, ص‌365. 

3- (3) . شیح طوسی, کمال الدین وتمام النعمه, ج2, ص 3 6۵7. 
4 (4) . همان. 

5 (5) . بحارالأنواره ص 280. 

6 (6) . منتخب الاثر فی الامام الثانی عشر, ص308 

7 ان ضن 1 32 

8- (8) . همان ج10, ص104. 

9 (9 ۱ علامه. معلسی: الار شاه ص 398 


نیروها و قوای معطل مانده و بی شمار طبیعت) را به روی مردم عصر 
ظهور خواهد گشود و این نیروها از بطن طبیعت استخراج خواهند شد. (1) 
در چنین جامعه ای. پیشرفت. شکوفایی اقتصادی و رفاه گسترده و همه 
جانبه مبتنی بر علوم قدیم و جدید شکل خواهد گرفت (2)و مردم احساس 
بی نیازی خواهند کرد؛ (3) به گونه ای که هیچ کس فقیری نمی یابند که 
صدقه های خود را به او دهد. (4) این پیشرفت, به ویژه در حوزه معرفت و 
عقلانیت چشم گیرتر خواهد بود و انديشه های علمی و اسلامی انسان ها 
به شدت افزایش یافته و جهل و بی سوادی و فقر فکری و فرهنگی مرتفع 
می شود. (5)بر این اساس,: عقلانیت عمومی مردم نیز رشد بسیار بالایی 
یافته (6) و شناخت دین و فهم علوم دینی و استنباط از آن آسان و 
کشترس عمعمی»خواهد یافت:ی انجا کم‌ویان حانه نز ققیه و وین شتا 
کوا بو ویر آساستش کات یا و سفت سامیر صلی لام اه فاد 
قضاوت خواهند کرد. (8) همچنین اخلاق و فضیلت ارزش و اعتبار بسیار 
یافته و اخلاق عمومی به مرتبه کمال راه خواهد یافت (9) و ملاک تقدم, 
اتصاف‌ یه فصایل واه توس ان اساسم هه کی در جو ری ای 
روا نخواهد داشت. (10) دشمنان دین. مرعوب اقتدار حکومت موعود بوده 
سار خرس هداعا بسا ارا تقواه داش 
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1- (1) . بحارالانوار, ج52, ص316 و ج10, ص104. 

2 (2) . همان, ج51, ص88. ۱ 
- (3) . شیخ الشبلنجی, نورالابصار فی مناقب آل بیت النبی المختار, 

ص 200. 

4 (4). تخب الاترهاض 170 

5- (5) . بحارالانوار 52 ص326. 

6-(6) . کلینی, الکافی, ج1, ص 25. 

7- )7( ۰ بحارالأنوار, ص 3<2. 

8- (8) . همان. 

9 (9) . همان ص 336. 

0- (10) . همان. ص321. 


دچار شکست خواهند شد. (1) حکومت مهدی (عج) در نهایت ساده زیستی 
و زهد خواهد بود. (2) او در برابر کارگزاران قاطع و سازش ناپذیر و در 
برابر مستمندان مهربان 1 ملاطفت است. در عرصه فرهنگی او 
افکار مردم را متوجه قرآن می کند و آن را بر جامعه حاکم می سازد. (3) 
با مذت ها بهصصت جعا یله کحم ه تایه شتا سم بت ها 
نیکو را به جایشان می نشاند. (4) ازاین رو, امر به معروف را سر لوحه 
اقدامات فرهنگی خود و اصحابش قرار می دهد. (5) در حکومت موعود 
ِِ و مواسات برقرار خواهد بود؛ به گونه ای که اول ان که, توزیع 
بر اموال میان مردم, انها را از هر نوع صدقه بی نیاز خواهد کرد؛ (6) 
1 که, هر فرد خواهد توانست به میزان نیاز از درآمد, برادر دینی خود 
بردارد. بدون آن که منعی از تاخیه او صورت گیرد؛ (7) سوم آن, که: 
دورترین مناطق روستایی و زوایای منازل مسکونی نیز از برابری و عدالت 
او بهره مند خواهند بود ؛ همان گونه که سرما و گرما در همه مناطق نفوذ 
می کند (8) چهارم آن که, حدود الهی را بر متخلفان از نظام برابر, اقامه 
و اجرا خواهد کرد؛ (9) پنجم آن که, یز ان رضایت مندی از نظام سیاسی 
اسلام به تدریج افزایش یافته و تمامی مردم جهان از حکومت مهدی (عج) 
خشنود خواهند بود. (10) 
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[- (1 ۰ کمال الدین و اتمام النعمه, ج1, ص 331. 
2- (2( ۰ بحارالانوار, ج22, ص34 3. 
5( آمام.علن علید التلام» نهج البلاغم. خطیه 139 : 
4 (4) . بحارالانوار, ج58, ص 11. 
5- (5) . همان, ج51, ص 47. 
6 (6) . همان, ج52, ص 390. 
7 (7) . وسائل الشیعه, ج 5, ص121. 
8- (8) . بحار الانوار, ج52, ص362. 
9 (9) . همان 
0- (10) 9 الغیبه. ص 116. 


7 حکومت موعود و عهدنامه صلح جهانی 


توف از مباحث مهمی که در روایت های مربوط به مهد ویت مطرح شده 
است, عهدنامه صلح امام عصر (عج) در ابتدای ظهور با مسیحیان است. ۰ بر 
اساس روایت ت های معتبر, اعتقاد به فرود آمدن حضرت مسیح علیه السلام 
در عصر ظهور. یکی از عقاید شیعیان در باب ظهور موعود است. در همین 
ات دی اه رت سس اما مه کر ایا ما 
به حضرت مهدی (عح) اقتدا می کند و یکی از یاوران مهم امام عصر (عج) 
خواهند بود. (1) 


هدف از این عهد صلح می تواند نوعی ایجاد فرصت برای پیروان وفادار 
عیسی. مسیع. علیه السلام.باشد (عا. آن بيامیر خدا که میعوت به بتی 
اسرائیل بود, بتواند مسیحیان وحتی یهودیان را هدایت 9 متقاعد به پذیرش 
حکومت جهانی امام عصر (عج) کند) و همین طور بیانگر برتری راه حل 
صلح آمیز بر جنگ در استراتژی موعود امم است. 


با وجود این بر اساس روایت های رسیده از پیشوایان معصوم, این صلح 
شباهت بسیاری به صلح حدیبیه دارد ؛ زیرا غربی ها به قرارداد صلح احترام 
تاه اقدام به پیمان کین می کنند و پا اعزام نیروی فراوان به 
منطقه, رین آشتواب به راه می اندازند. این اقدام, باعث می شود که 
نبرد بزرگی رخ دهد و سرانجام مسیحیان شکست بخورند و پیروژی مهمی 
(همانند فتح مکه بعد از پیمان شکنی قریشیان) نصیب حکومت جهانی 
اسلام شود. (2) 


ان انخایی: که فشطمانان. و.به طور خاضن شیغیان: آموزه مهدویت را در 
امتداد رسالت بيامتر کرامی اسلام ضلی الله علیه.واله. و ضایر اثبیاء می 
دانند, رسالت الهی - سیاسی خود را 0[ دینی می یابند 
تا بدین طریق, زمینه ساز ظهور 
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1- (1) . ر.ک: منتخب الاثر. ص390 و500. 
2- (2) ۰ ر.ی: عصر ظهور, ص44 3. 


آخوزین منجی اآلهی باشند. با وجود این, اقدام آنها برای تشکیل حکومت. 
اگاهی بخشی عمومی در مورد مظالم نظام های طاغوتی و دسیسه های 
استکبار جهانی و نیز اعتراض به ان توام با صبر و تدبیر است. 


از منظر شیعیان. دین مقدس اسلام به عنوان یک دین جهان شمول. 
اقدامات تروریستی را به هیچ وجه و تحت هیچ شرایطی مجاز نمی شمارد. 
آزاین رو, در استانه ظهور, شیعیان از طریق تبلیغ و بسط اموزه های 
مهدویت, دعوت جهانیان به معنویت توحیدی و حرکت عملی به سمت 
اجرای دستورهای نجات بخش اسلام در عرصه های کوناگون سیاسی. 
فرهنگی, اقتصادی زمینه ساز ظهور موعود خواهند بود. بیان این که در 
اسلام, یکی از نشانه های ظهور گسترش ظلم, فساد و ناامنی است., (1) 

بخ آن. مقنا نیست که: مسالمانان در. کمترش این آمور تلاش. کنند عا تسرنع 
در امر ظهور شود. چنین اعمالی به طور مطلق از ناحیه اسلام ممنوع و 
حرام اعلام شده و عقل نیز آن را تقبیح می کند. از سوی دیگر, گسترش 
ظلم و فساد مساوی با فاسد شدن آحاد بشریت در آشتانة ظهور نیست, 
بلکه به معنای غلبه فساد و ظلم از ناحیه قدرت های جهانی است. بدیهی 
است که برخی فاسد و تبهکار به ویژه اگر در رس دولت ها و قدرت های 
بزرگ قرار داشته باشند, می توانند فضای عمومی جهان را انوم از ظلم و 
فساد کنند؛ همان طور که می توانند جنگ و بی ثباتی ایجاد کنند. نمونه این 
از بازده سیتامبر شاهد بود. 


افزون بر اين, امکان بسط ظلم و فساد از طریق ابزارهای پیشرفته 
ارتباطی نیز وجود دارد. امروزه. گسترش فساد و ظلم به معنای شکسته 
شدن حریم ارزش های دینی و امور اخلاقی, از طریق گسترش ابزار و 
وسایل فساد و لهو و 
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1- (1) . ر. ک: منتخب الأثر. ص527. 


لعب قابل تحقق است. استفاده ناصحیح از تکنولوژی ارتباطات و فن آوری 
اطلاعات (هرچند به وسیله تعداد معدود) در اشاعه فساد بسیار موثر 
است, اما این امر به هیچ وجه دلیلی بر فساد و ظلم عموم مردم در 


در حکومت موعود اصالت با جنگ نیست. روایت هایی که در آنها از جنگ 
های خونین در آغاز عصر ظهور امام زمان (عج) خبر داده شده است:, 
(1)نافی اصالت صلح در حکومت موعود نیست. دقت در این روایت ها 
نشان می دهد که این جنگ های عظیم, پس از پیمان شکنی و جنگ 

افروزی غیر مسلمان ها علیه حکومت موعود صورت خواهد گرفت و گرنه, 
استراتژی اسلام در حاکمیت بر جهان بر راه حل مسالت امیز استوار است 
و به یک تعبیر, درهای حکومت جهانی اسلام بر روی همگان باز است؛ چنان 
که در روایتی از جمع شدن ملل شرق و غرب نزد امام عصر (عج) خبر 


داده شده است : 


«اذا قام قایْمْ آل مَحَمَدٍ جَمَع اللة له اهل القشرق المغرب»؛ «هنگامی 
٩0 1 ۳‏ اخهان| را نزد آه کرد 
خواهد آورد». (2) 


خلاصه 


تحقق اهداف نهایی همه انبیای الهی, به ویژه پیامبر گرامی اسلام صلی 
الله علیه واله در گرو ظهور منجی اخر الزمان است. موعودگرایی در 
اسلام با عنوان «مهدویت» شناخته می شود. 


منجی باوری و اعتقاد به شکل گیری یک شهر آرمانی به نام «مدینه 
فاضله» اختصاص به اسلام ندارد و در سایر ادیان نیز وجود دارد. انتظار 
ظهور منلجی به نام «مسیحا» از نسل داوود علیه السلام و باز گشت به 
«ارض موعود», دو ایده محوری در موعودگرایی دین یهود است. فرق سه 
گانه مسیحیت نیز در مورد اصل باز گشت 
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1 (1) . ر.ک: همان, ص‌373. 
2 (2) . همان ص 597. 


مجدد عیسی علیه السلام اشتراک نظر دارند. منجی باوری میان مسلمانان 
بر در اس و رن های پیامبر گرامی اسلام صلی الله علیه واله 
بان فا رون 


پیامبرگرامی اسلام صلی الله علیه واله و نیز بعضی از ایه های قرانی بر 
این مطلب دلالت دارند که پیروزی نهایی از آن اسلام است و این پیروزی 
با ظهور منجی بشریت حضرت بقیت الله الاعظم به صورت اتم و اکمل 
اش متجلی می شود؛ دین اسلام بر همه ادیان پیروز خواهد شد؛ صالحان 
حاکمان و میراث بران جهان خواهند بود؛ رهبری و پیشوایی جهان به 
مستضعفان خواهد رسید؛ در سنت نبوی ظهور مردی از نسل پیامبر صلی 
الله علیه وآله در آخرالزمان وعده داده شده است؛ ؛ انتظار فرح به امت 
اشلام افند به پمیوی اوضاع خهان دام با کلانن دای کته بسا ری ور میت 
اجرای عدالت تام به وسیله حضرت مهدی (عج) داده است ؛ حکومت موعود 
ها اه اه اه بل ها 
را به سوی خود جلب خواهد کرد. 


1 پیشینه تاریخی باور به ظهور منجی را ذکر کنید. 


2 برخی از نویدهای بیان شده در دین در مورد ظهور منجی را توضیح 
دهید. 


3 اتظار اف دنه مه مایت و جهاسی: فرحیات. اخمافی .تفا نان 
دارد؟ 


4 برخی از ویژگی های جهانی حکومت موعود را ذکر کنید. 
5 حکومت موعود چه نسبتی با صلح جهانی دارد؟ توضیح دهید. 
ص :64 2 


بخش پنجم: موانع. فرصت ها, چالش ها و راهبردها 
اشاره 


موانع عینی و ذهنی جهانی شدن اسلام 
فرصت هاء, چالش ها, راهبردها 

نتیجه گیری نهایی 
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0موانع عینی و ذهنی جهانی شدن اسلام 


اشاره 


هدف درس: در پایان این درس از دانش پژوه انتظار می رود از موانع 
ذهنی و عینی جهانی شدن برای ادیان اما به ویژه دین اسلام آگاهی 
یافته و راه های برون رفت از این موانع را دریابد. 


موانع جهانی شدن اسلام 


اشاره 


موانع جهانی شدن اسلام را باید در دو عرصه دذهنی و عینی مطالعه و 


بررسی کنیم: 


"" قرائت ناتمام از اسلام: یکی از موانع ذهنی و آسیب زا در باب جهانی 
شدن دین, قرائت ناتمام از اسلام و به تعبیری توجه به بخش هایی از آیه 
ها و روایت ها و رها کردن دیگر بخش های آن است. متون ای و در 
عمل با قرائت های متکثری همچون قرائت نص گرایان, قرائت انا 
طلبان: قراعت ت اجتماع گرایان, قرائت طالبانی, القاعده ای و وهابی. قرائت 
لیتزالیر فرانت. سلطنت صلیان. فرانته رعنشتن. فکران. مکولار: فراتت 
اتفلایش 7 قرائت ملی گرا, قرائت ۱۳/۹ 
یک از این قرائت ت ها بخش هایی از اسلام را مورد توجه قرار داده و از درک 
اتلام به منابه کین جامع: عافل وا عاجزند. 
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2 خود برتربنداری و پیش داوری ناقص: هر یک از صاحبان قرائت های 
فوق, اسلام را از زاویه دید خوبش قرائتی تام و کامل می یابد و ازاین رو 
با احساس تصاحب انحصاری قرائت برتر, به پیش داوری در مورد دیگر 
قرائت ها پرداخته و به نفی و طرد آنها اهتمام می ورزند. این در حالی 
است که هیچ گونه زمینه سازی جدی نیز برای گفت وگو جهت بررسی 
قرائت های متفاوت از سوی دانشمندان الهیات و دین صورت نمی پذیرد و 
قرائت های نادرست طرد و نفی نمی شوند. همین امر سبب شده که 
بسیاری از اسلام پژوهان, به جای نظر به صحت يا سقم ادعاهای اسلام 
گرایان, به عملکرد آنها نظر کرده و اسلام را بر اساس آن مورد قضاوت 
قرار دهند. 


3. جمود و التقاط یکی از موانع ذهنی جهانی شدن اسلام, وجود ضعف های 
عمیق در میان نخبگان جهان اسلام در دو جهت متقابل جمود و تحجر از یک 
سو و تقلید و التقاط از سوی دیگر است. جمود چنان تعصبی را در فرد 
برمی انگیزد که دریچه ذهن را برای هر نوع تفکر جدید می بندد, (1) و 
التقاط و تقلید چنان ذهن فرد را با دست آوردهای دیگران همراه می سازد 
که فرد خود را بخشی از هویت دیگری می یابد و به همین دلیل, قادر 
نیست که ذهن را از موّلفه ها و مفروض های پذیرفته شده بیگانه, رها 
ساخته و به تاصلیت دوباره در باب دین» همراه با قضاوتی منصفانه و فارغ از 


هر گونه پیش داوری بپردازد. (2) علاوه بر بر این پیچیده تر شدن روابط 
اختفاعی ود هم نید کی.های فرشنکی عضن خها نی شدن نب یز آین معصل 
افزوده اند. 


4 تفکک اسلام از غرضه فرهیه برخی از اسلام کرانان.با فکیک میان 
فرهی, و اسلام باس می کند فرهی ,را اسر کاماا ممایه از اسلام و در 
ان ان ها 
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1- (1) . انديشه غلات از شیعه و متعصبان از اهل سنت چنین است. 
2 (2) . غرب زده ها و شرق زده ها دارای چنین انديشه ای هستند. 


دهند. اما به طریقی ناخودآگاه, به تدریج زمینه برجسنه تر شدن خرده 
فرهنگ ها و استقلال فرهنگ از اسلام را فراهم می سازند. از آنجا که 
سحاست نز خود بر شانهای فرص اسوار اه این تفکیک باکت دا 
شدن سیاست از اسلام نیز خواهد شد. در واقع, این اقدام به معنای ورود 
عملی این گروه از اسلام گرایان برای سکولاریزه کردن فرهنگ و سیاست 
و جامعه به دست خویش است. این پدیده غالبا در میان از 
مسلمانان مهاجر به غرب مشاهده می شود که از یک سو با نفی فرهنگ 
غرب و فرهنگ سنتی کشور مبداء خود را در یک خلاً هویتی می یابند و از 
سوی دیگر, بدون شناخت حقیقت اسلام, آن را فقط به عنوان عامل هویتی 
رادیکال جهت مبارزه ای ضد امپریالیستی بر گزیده اند. (1) 


3 خودناباوری: عدم باور به توانمندی دین و قوانین از در عصر جهانی 
شدن برای ایجاد تحولات بنیادین و نیز ناچیز و ون شمردن نیروهای 
متخصص بومی, یکی دیگر از معضل های فکری و موانع ذهنی مسلمانان 
در جهت پیشرفت و بسط اسلام در عرصه های مختلف جهانی است. نی 
تردید رسیدن به خودباوری. اصل محوری برای کسب هر نوع افتخار و 
امتیاز در عرصه جهانی است. . مبهوت وافع شدن در برابر پیشرفت 0 
و یا ترس از مواجهه با قدرت های بزرگ جهانی, جامعه را از خودباوری 
بازداشته و دست یابی به اینده مطلوب را با باس مواجه می سازد. 


برخی از موانع فراروی جهانی شدن اسلام به حوزه های رفتاری و 
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1- (1) . اسلام جهانی شده؛ اولیویه 9 ترجمه: حسن فرشتیان؛ ص 27 ۰ 
37. 


استبداد جریان های سیاسی حاکم 


بی تردید. جهان اسلام با معضلی به نام استبداد جریان های سیاسی حاکم 
مواجه است. در اثار شخصیت هایی جچون «کواکبی» در میان اهل سنت و 
«میرزای نائینی» در میان علمای تشیع به این مسئله پرداخته شده است. 


دکتر «ماهاتیر محمد» رئیس جمهور اسبق مالزی در بیست و هفتمین 
اجلاس وزرای امور خارجه عضو سازمان کنفرانس اسلامی, به موانع 
نظری و عملی جهانی شدن برای ادیان الهی, به ویژه اسلام اشاره کرده و 
می گوید اقتصاد جهانی شده به جای ثروتمند کردن کشورهای در حال 
توسعه, انها را به ورشکستگی کشانده. محتاج و بی پناه و نیازمند ساخته و 
تحت نفوذ و هدایت قدرت های خارجی قرار داده است. 


به نظر وی. تمدن عظیم اسلامی که قرن های متمادی دوام یافت, با 
مسئله افراطگرایی قومی و بازگشت مسلمانان به شیوه های نادرست 
قیل از اسام تامان عون ند مصارعه های داخلی یه حای مصفت رود 
و وفاداری به دولت ها و حکام محلی به جای وفاداری به اسلام در دستور 
کار قرار گرفت و غفلت از پیشرفت دانش و فن آوری در اروپا آنها را از 
فراگیری دانش روز بازداشت؛ تا حدی که در اولین مواجهه با محصولات 
صنعتی غرب آن را مخلوق شیطان دانسته و از آن اعلام انزجار کردند. آنها 
با بجت های طولانی درباره قوانین اسلامی از فکر دفاع و تجهیز تسلیحاتی 
غافل شدند و سرزمین های اسلامی را در معرض تصرف کفار قرار دادند. 
سقوط امیراتوری عثمانی به دست حاکمان عرب تحت تاثیر القاءهای 
بریتانیا و فرانسه, بستر همکاری میان مسلمانان را از بین برد. ابراز حس 
1 اسلامی بزرگ ترین درسی است که باید از تاریخ 


270: 


بردیم و خود و دولت هایمان را تضعیف نمی کردیم. 


وی جهانی شدن را برای جهان اسلام بسیار پر مخاطره دانسته و معتقد 
است که باید با احتیاط کامل با چالش های جهانی شدن مواجه شد. از 
جمله در مسئله اقتصاد, تنها با بی اعتبار شدن پول رایج ما, ان قدر فقیر 
می شویم که مجبور به مصالحه در مورد استقلال مان شویم. شرکت های 
غول پیکر اقتصادی در اینده قادر خواهند بود تمامی بانک هاء صنایع و 
تجارت مسلمانان را از ان خود سازند و کشورهای اسلامی را به جمهوری 
هایی میان تهی تبدیل کنند. 


اطلاعات دروغین و بی بندوباری و هرزه نگاری های اینترنتی یا پورنوگرافی 
و تضعیف شدید اخلاق اسلامی تکون دیگر از مخاطره های فراروی جهان 
اسلام است. همچنین با اینترنتی شدن معاملات و حذف واردکنندگان, نوزیع 
کنندگان و خرده فروشی کالاها, جوامع اسلامی در آینده با پیامدهای 
اقتصادی شدیدی مواجه خواهند بود. 


به نظر «مهاتیر محمد», مسلمانان به جهت عقب افتادگی در فن آوری و 
فقر اقتصادی قادر به جلوگیری از این رخداد عظیم نیستند. اقدام های 
خرابکارانه نه تنها سدی در برابر سیطره غرب فراهم نخواهد ساخت. بلکه 
سیاست های تنبیهی آنها می تواند برای ملت های مسلمان بسیار وحشتناک 
باشد. وی با نگاهی مأیوسانه و همراه با مرعوبیت معتقد است آنها به جهت 
تجهیزات پیشر فته اگر اراده کنند, می توانند جوامع مسلمان و کشورهای 
اسلامی را از صحنه روز گار محو سازند. 


وی سپس با نقد عقب قاندکی مسلمانان و مقصر دانستن آنها, بر این باور 
است که اقدام برای توسعه و تجهیز قدرت دفاع همچون حسنه ای است 
که 
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عم اند دنبای مسمان وا اوه اکست. اسا را اصلاع کن کر این راستا: 
لازم است مسلمانان با یکدیگر پیمان برادری بسته و با هم متحد شوند و با 
کاهش اختلاف ها,؛ و فراگیری علوم و فن آوری ها, خطر عظیم دنیای بدون 
ضرز - که باعت تاجووی ارزس ها انهان ق‌نفابای تمدن اسلامی.همی..شود - 
و نیز نمدندهای المع وبا لفوه دهمتان رات سر دارند: 


به نظر می رسد ضعف و غفلت مسلمانان تنها یک سویه از علل عقب 
ماتدکی و تحمل مخاطره های خفانتی شدن, است. آمادر دیخر سهی, آن.می 
توان به تحمیل موانع گسترده بر سر راه ملت های مستقل اسلامی از 
سوی قدرت های سلطه گر جهانی اشاره کرد. استقلال سیاسی, مقاومت 
در برابر زیاده خواهی های سلطه گران و تلاش همه جانبه برای ارتقای 
ان ای او 
خروج از موانع فراروی باشد. 


موانع جهانی سازی اسلام 


علاوه بر مسائلی که از ناحیه بیگانگان متوجه جهانی سازی اسلام خواهد 
شد, در جهان اسلام نیز ظهور و بروز پدیده هایی بر این هدف تاثیر بسیار 
نامطلوبی بر جای خواهند گذاشت؛ از جمله این پدیده ها, فرقه سازی به 
نام اسلام. ایجاد جنگ های فرقه ای و مذهبی, وقوع جنگ های نژادی. ملی 
وقومی, برخورد انجمادی با متن دین و سد باب اجتهاد. برخورد التقاطی با 
اسلام, نبود مدیریت فرهنگی و اجتماعی منسجم, تضعیف خط مقأاومت 
مبننی بر توحید, وحدت تیف برخی احزاب و دولت مردان جهان اسلام به 
نفع جبهه غرب., اولویت قائل نشدن برای مسائل عمومی مسلمانان از 
جمله مسئله فلسطین, تک بعدی برخورد کردن با اسلام و غفلت از 
جامعیت دین, محافظه کاری در برابر استبداد و 
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یار اففنت دادن به آمور خزیی و فلت از خبتنت. امت اسلافی: راکو 
بر تمایزها به جای تصریح به تشابه ها, غفلت از الگوهای عملی جهان 
اسلام, ارعاب در برابر تهدیدهای غرب. تبعیت از الگوهای نادرست و 
ناقص, شیوع اجتهادهای شخصی از دین. شیوع کردارهای ناپسند و 
غیراخلاقی اجتماعی در جوامع اسلامی. شیوع بدگمانی و اتهام در میان 
دولتمردان يا رهبران مذهبی جوامع اسلامی در مورد یکدیگر, افزایش 
تعصب های ملی, قومی, مذهبی, حزبی, نژادی. جنسیتی از مهم ترین 
موانع فراروی جهان اسلام برای جهانی سازی اسلام است. 


جهانی سازی واقعی اسلام 


جهانی شدن را نه می توان و نباید در مظاهر و نمادهای ان همچون: 
یافته تلقی کرد. جهانی شدن را باید در جنبه تمدنی آن که با مفروض های 
انسان شناختی, جهان شناختی, جامعه شناختی و تاریخی همراه است. 


جهانی شدن واقعی در صورتی قابل حصول است که جوهر و ذات و غایتی 
بتوان برای انسان, جهان, جامعه و تاریخ در نظر گرفت. با نفی جوهر و 
ذات و غایت. جهانی شدن ها ناپایدار و خیالی اند. لایه های بنيادین تمدن و 
به عبارتی, جهان بینی و ارزش ها در مقایسه با لایه های سطحی از قبیل 
الگوهای رفتاری و نمادها از اهمیت بیشتری برخوردارند. جهانی شدن 
واقعی در نسبت با لایه های بنيادین نفس و جهان و تبلور یافتن آن در لایه 
های روئین سنجش خواهد شد. 


جهانی شدن کنونی است., عرصه مناسبی برای جهانی شدن واقعی فراهم 
جهانی شدن واقعی؛ ضمن بیان خاستگاه واقعی هستی و انسان و حقوق 
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انسانی منبعت از این خاستگاه, فطرت انسان را محجد ود به فضاأ و زمان 
خاضنفی دانه با اخترام به.هدیت ها آفرادرابه ناهیک کل به یک اضل 
واعد ی آسا میهد اش آشان. زا کشت با ان اضل 


اگرچه اصل گرایی در اين نوع جهانی شدن, با جهانی شدن موجود ناهم 
خوانی و ناهمگونی دارد اما با توجه به تقابل های موجود در عرصه های 
عمومی نسبت به مد ریسم سکولاریسم و کاپیتالیسم و فرآیند 
سکولارزدایی و نیز پیدایش گرایش های قوی معنویت گرایی و خردورزی 
در روابط اجتماعی, به تدریج بستر فعالیت برای ظهور و رشد جهانی شدن 
واقعی فراهم می شود. 


تلاش تمدن ها برای احیای هویت دینی خود و تبیین مبانی نظری آن, گام 
ای ای رای ی سا ی ات 


راه برون رفت از جهانی شدن غربی 


برخی از تهدیدهای جهانی شدن غربی در نگاهی کلی عبارت اند از: تخریب 
هویت های فرهنگی جوامع, انحصار علمی, تکنولوژیک و اقتصادی سرمایه 
داری, تهدیدهای زیست محیطی صنعتی شدن نقض حقوق دموکراتیک 
دولت ملت ها, دموکراسی های تحمیلی, امکان بروز جنگ های در سطح 


وسیع يا اتمی ظهور تروریسم جدید. به ویژه تروریسم دولتی. 


خروج از جهانی شدن غربی تنها با وجود بنیادهای متفاوت تمدنی و اهداف 
و غایات متمایز و تلاش همه جانبه برای پیشرفت و تعالی در عرصه های 
مختلف اجتماعی امکان پذیر است. با وجود این, نباید منتظر ماند تا زمینه 
های مناسب تری برای خروح از این عرصه فراهم شود. پی گیری اندیشه 
های امام خمینی رحمه الله و روند انقلاب اسلامی که چه در بنیادهای 
فکری و چه در غایات متمایز از بنيادها و غایات تمدنی 


0 


غربی و در تکاپو برای رشد و پیشرفت همه جانبه در حوزه های گوناگون 
علمی - اجتماعی است, می تواند موثرترین روش برای خروج از جهانی 
شدن غربی تلقی شود. 


بنابراین, تنها در یک صورت می توان در مقابل جهانی شدن و جهانی سازی 
مقأاومت کرد و آن ادامه نجر به انقلاب اسلامی است. امام خمینی رهمه 
الله در پایان یکی از خالنف های خود آورده اند که انبیاء برای دنیا مبعوث 
تدم اند اما برای اه اخرت بر موه تم اند را این ضرق 
است. انبیاء تنها برای 0 مبعوت شده آند. 


هتظور ایشان. آن است: که توجه بهدتا بای نا نگام بم اضالت معتویت: و 
اخرت همراه باشد تا بتوان چهره واقعی دنیا طلبان و مستعبران را از 
پشت نقاب های فریبنده شناخت و با آنها , به مبارزه پرداخت. امام خمینی 
رحمه الله تنها فردی است که در دوران مدرن», به صورت تمام عیار با 
بنیادهای تمدن معاصر غرب که در قالب سکولاریسم نظری و استعمار و 
استکبار عملی جلوه يافته بود. مقابله کرد. او در مسیر مبارزه با هژمونی 
ابرقدرت ها نه از تحریم باکی داشت و نه از تهدید, نه قابل ارعاب بود و نه 


قایل میج 


ایشان با رویکردی صددرصدی به معنویت و اخرت. حکومت تشکیل داد و 
انقلابی را پایه ریزی کرد که در میان تمامی انقلاب های جهان بی نظیر بود. 
تنها راه مواجهه و مقابله با جهانی شدن و جهانی سازی تحمیلی همین 
است. در غیر این صورت, چنانچه کسی نگاه استقلالی به دنیا داشته باشد 
و تمایل های مادی بر او حاکم باشد, درواقع, در زمینی بازی خواهد کرد که 
غرب, سال ها بازی در آن را تجربه کرده و فرمول ها و قوانین بازی را 
بهتر و بیشتر از هر کس دیگر می داند. (1) 


تاکنون در مورد مفهوم جهانی شدن, اصول و ویژگی ها و نتایج و پیامدهای 
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1- (1) . رامین خان بیگی. جهانی شدن. خزیدن زیر سایه غرب:(در قالب 
مضاحیا. شمار 2و ان و ای 91 ار 9: 


آن بحث و گفت وگو کرده ایم. اینک می خواهیم ببینیم دیدگاه اسلام در 


مورد پدیده جهانی شدن چیست. 


نکته مهم در اين بحث آن است که ما مدعی نیستیم پدیده های معاصر 
مانند: جهانی شدن با همین بار معنایی و شبکه مفهومی ان در عصر حاضر, 
در متون اسلامی امده است, بلکه معتقدیم که پدیده های فکری هر عصری 
مبانی معرفتی خاص خود را دارند که ناشی از جهان بینی ها و ایدئولوژی 
های حاکم بر آنهاست و بر اين باوریم که اسلام مبادی فکری و نظری قوی 
متا دا هار روز استخراج و تبیین شود, می تواند چراغی 
فروزان فرا راه انسان معاصر باشد. البته کتب مقدس دیگر نیز مانند 
عهدین ادعای ارائه این مبادی را دارند. اما مقایسه مبانی فکری اسلام با 
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ازاين رو, باید گفت آنچه امروزه از آن با عنوان فرآیند جهانی شدن نام 
برده می شود, علی رغم وجود نزدیکی و شباهت ها از جمله حذف مرزهای 
جعرافبایی و شیاسی, با مبهوم جهاتی سشدن اد دید گاه اسلام عطاقت 
ندارد, ولی مسلم ان است که اسلام منافاتی با موضوع جهانی شدن و 
خبانب‌ساری تدای امامت کب های,خمانی شون از مر اسلام با مش کی 
های اصطلاحی امروزی ان متفاوت است. مروری بر مفاد منون دین و 
فرهنگ دین ما را به این واقعیت انکارنایذیر روبه رو می سازد که دین 
اسلام یک دین جهانی است و در تجربه تاریخی خود همواره برای جهانی 
شدن کوشیده است. 


1 رک سر صفیوم ات اسلامی رای تن ی ام نگ ام 
اصیل و فرامرزی و نفی ارزش های قومی, نژادی و جغرافیایی: 
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[- (1 ۰ رک به . مقایسه میان تورات؛ انجیل, قرآن و علم, ترجمه. دبیح 


2 توسعه مفهوم حقوق: می توان زوایای جدیدی بر حقوق جهانی افزود تا 
به زیست بهتر انسان در جهان یاری رساند؛ : فزاق نمونه, در فرهنگ های 
شرقی از حق خداوند بر انسان. حقوق طبیعت و حقوق جانوران سخن 
رفته است. در حالی که در تلقی کنونی و غربی از حقوق, این موضوع ها 


3 قرائت جدید از تمدن غرب, به مثابه حاصل مساعی تمام بشریت و 
لزوم اصلاح رویکردها و جهت حرکت ان؛ 


4 استقبال از طرح تعامل و گفت وگوی صحیح و ثمربخش میان ادیان, 
فرهنگ ها و دولت ها ا ‏ ق ‏ ار اقب ۳ 


5 تلاش رسانه ای و تبلیغی گسترده برای ارائه تفسیری منطقی از اسلام 
و مقابله با تفسیری که اسلام را معادل تروریسم, خشونت ورزی و قانون 
شکنی دانسته و مروج اسلام هراسی در جهان است. این امر باید با جهت 
دهی مناسب رفتار مسلمانان نیز همراه باشد. البته لا زم است جهان غرب 
نیز با اصلاح رفتارها و عملکرد خود در جهان اسلام, چهره تجاوزگرانه و 
سیطره جویانه ای را که از منظر مسلمانان در پشت نقاب حقوق بشر و 
دموکراسی پنهان کرده است, از خود زایل ساخته و امکان گفت وگوی 
سازنده را برای همگان فراهم سازد؛ 


6 بهره گیری از فضای مجازی اینترنت برای تقویت بنیه های فکری 
را به نوعی «ایجاد امت مجازی» پا «جهانی سازی امر بومی»؟ تلقی می 
کنند؛ (1) 


7 آسیب شناسی انواع گفتمان های اسلامی و نقد تثوریک تفسیرهای 
منفعلانه و التقاطی (لیبرالیستی. سوسیالیستی) از اسلام. 
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1- (1) . پینر مانداویل, ۱ و مررزهای متعغیر اسلام سیاسی, علی محمدی, 
اسلام در مواجهه با جهانی شدن. ص 16. 


خلاصه 
عمده ترین موانع نظری و عملی جهانی شدن و جهانی سازی اسلام عبارت 


اند از: 


رفتار نظام سرمایه داری در دخالت و تضعیف اقتصادی کشورهای جهان. 
رشد ملی گرایی و فرقه گرایی افراطی و گسترش اختلاف های داخلی 
جهان اسلام. غفلت جهان اسلام از تجهیز فرهنگی. علمی, اقتصادی و 
تکنولوژیک در برابر سلطه همه جانبه غرب بر ممالی اسلامی, اطلاعات 
دروغین و بی بندوباری و هرزه نگاری های اینترنتی يا پورنوگرافی و 
تضعیف شدید اخلاق اسلامی, فرقه سازی به نام اسلام, ایجاد جنگ های 
فرقه ای و مذهبی, وقوع جنگ های نژادی, ملی و قومی, برخورد انجمادی 
با متن دین و سد باب اجتهاد. برخورد التفاطی با اسلام,. فقدان مدیریت 
فوهنکی .۵ اعتماعی تقد تضعیف خط مقاومت مبتنی بر توحید, وحدت 
شکنی به نقع جبهه غرب.: اولویت قائل نشدن برای مسائل عمومی 
مسلمانان از جمله مسئله فلسطین, تک بعدی برخورد کردن با اسلام و 
غفلت از جامعیت دین, محافظه کاری در برابر استبداد و استعمار, اهمیت 
دادن به امور جزیی و غفلت از حیثیت امت اسلامی, تأکید بر تمایزها به 
جای تصریح به تشابه ها, غفلت از الگوهای عملی جهان او ارعاب در 
برابر تهدیدهای غرب., تبعیت از الگوهای نادرست و ناقص, شیوع اجتهادهای 
شخصی از دین» شیوع کردارهای نایسند و غیراخلاقی و اجتماعی در جوامع 
اسلامی, شیوع بدگمانی و اتهام در میان دولتمردان يا رهبران مذهبی 
جوامع اسلامی بکدیگر, افزايیش تعصب های ملی, قومی, مذهبی, حزبی, 
نژادی, جنسیتی. 


1 وجود بنیادهای متفاوت تمدنی و اهداف و غایات متمایز؛ 
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اجتماعی؛ 


هر کر سر تنمم آست لام این هی اتمه سکم 
اصیل و فرامرزی و نفی ارزش های قومی, نژادی و جغرافیایی: 


د دعوت مستمر به گفت وگوی اسلام و غرب. استقبال از طرح تعامل و 
گفت وگوی صحیح و ثمربخش میان ادیان, فرهنگ ها و دولت ها و ممانعت 
از تیرگی فضای گفت وگو و تفاهم؛ 

6 تلاش رسانه ای و تبلیغی گسترده برای ارائه تفسیری منطقی از اسلام 
و مقابله با تفسیری که اسلام را معادل تروریسم. خشونت ورزی و قانون 
شکنی دانسته و مروج اسلام هراسی در جهان است. 

1 چهار مورد از عمده ترین موانع جهانی شدن اسلام را توضیح دهید. 


2 شش مورد از موانع جهانی سازی اسلام را شرح دهید. 


3. پنج راهکار مهم عملی جهت برون رفت از جهانی شدن غربی را بیان 
کنید. 


ص:279 


ص:260 


1 فرصت ها و راهبردها 


اشاره 


هدف درس: از دانش پژوه انتظار می رود در پایان این درس فرصت های 
جهانی شدن را برای اسلام تحلیل کرده و راهبردهایی برای خروج از جهانی 
شدن موجود و جهانی سازی اسلام ارائه کند. 


اشاره 


اسلام از بعد نظری دارای جهان بینی دقیق, , منظم و جامع الهی است. در 
بعد علمی - تجربی, ظهور اسلام, تأثیری شگرف در گسترش فرهنگ, 
اقتصاد, علوم و دانش, , لسیستم جهانی اقتصاد و بازرگانی جهانی داشته و در 
عصر جهانی شدن نیز از این تاثیر گذاری بی نصیب نبوده است. در بعد 
ارزشی, اسلام به جای اخلاق عرفی, بر پایه اخلاق متعالی و توحیدی 
اتسار شحی است که‌با اضلا آنکین ها رخارطا را به سم ارزش هام 
احلافیجهت ذهن هی کنو احلای اسلام‌با تقیرطلم کزدن و.پذبرس طظلم, 
تأکید بر عدالت و برابری, برترین و متعالی ترین ین ارزش های عملی را برای 
انسان به ارمغفان آورده است. اسلام در بعد فرهنگی, هی سالانه جهانی 
2 و به عبارتی؛ زر ترین واقعه مان فرهنگی را بر سه پایه برابری, 
وحدت؛ امت و با هدف صلح و آامنیت برقرار می سازد. همچنین قرآن, به 
عنوان تأثیرگذارترین کتاب مقدس و پر تیراژترین و پرخواننده ترین کتاب 
موجود به زبان اصلی در تاریخ 
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بشریت و زبان بین المللی عربی به عنوان زبان قرآن, با حفظ زبان های 
محلی, نقش به سزایی در بعد جهانی فرهنگ اسلام دارد. در بعد امکانات 
نیز جهان اسلام. در عمده ترین مراکز نفت و گاز جهان قرار گرفته, از مهم 
ترین مراکز استراتژیک جهان و پر رشدترین جمعیت و مذاهب جهان 


بیداری اسلامی در دو سده اخیر جهان اسلام که طلیعه آن در حرکت 
بیدار گرایانه «سیدجمال الدین اسدآبادی» و شاگردان او صورت گرفت و با 
شکل گیری دوره مشروطه در ایران و ملی شدن صنعت نفت و درنهایت. 
دنیای اسلام تداوم یافت, زمینه بسیار مساعدی را برای جهان اسلام فراهم 
کرد تا با یک خانه تکانی سرنوشت ساز. خود را برای ایجاد تمدنی جهانی بر 
پایه اموزه های اسلام تنجهیز کنند. 


تفر متاخ ففاشق و اشطااحانت: غرفین 


متعاقب آثار زیانبار سیاسی و فرهنگی حوادث یازده سپتامبر. برخی جهت 
های ذی نفوذ در دولت های اسلامی و نیز بعضی عوامل قدرتمند. سعی در 
ارائه رویکردی جدید به تصوف به عنوان جایگزینی تفکر تندروی و 
افراطگرایی اسلام داشته اند؛ چنان که ایشان با استناد به خصلت صوفیان 
در تمسک به اصل شورا و مشورت و روحیه مدارا و مسامحه گونه ایشان 
(نوعی اومانیسم و انسان گرایی, در پی آن براهندم اند تا تصوف را به 
عنوان بهترین پل ارتباطی گفت وگوی اسلام و غرب مطرح کرده و اقد ای 
خود را از طریق انها تعقیب کنند. 


را از ان تصوف بدانند. 
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از سوی دیگر, تلاش های گسترده ای برای ایجاد هم سويي میان اسلام و 
اح قرار دادن ۳ های عصر, انديشه های اشلامی را به محاق برده و 
تیان با شتا اندشه های عضو را از اه هی کر ند آنها 
در نهایت, به ارائه توصیه هایی برای انطباق بیشتر یا ایجاد رنسانسی برای 
تحول گسترده در انديشه های اسلامی مبادرت می ورزند. پیامد چنین 
امری سکولارسازی انديشه های اسلامی و هدم و ویرانی اصالت آن است. 
برای نمونه, «همایون ظهیرالدین کبیر» , محقق مسلمان هندی می کوشد 
که زمینه های مشترک بین اسلام, دموکراسی و علم را نشان بدهد. وی 
بحث خود را با توصیف 3 مفهوم اساسی که حاکم بر رشد علم در تاریخ 
نششتر :بودم:. آغاز می کند. یه کفته آه اين هعبات اند از : الف):یکسانی: و 

یکنواختی جهان؛ ب) حاکمیت قوانین طبیعت؛ ج) ارزش جست وجو و تلاش 
فردی. 


بر حیات اجتماعی انسان ها لیست. او می نویسد. 


از همگنی و وحدت جهان, همأنا اطلاق کلی قوانین اخلاقی و سیاسی بر 
می آید. از یکنواختی طبیعت, برابری همگان در برابر قانون برمی آید. از 
تأکید بر جست وجو و تلاش فردی, ارج و اعتبار فرد انسانی شناخته می 


شود. 


پس از توضیح و تبیین این اصول, شباهت قابل ملاحظه ای بین آنها و تعالیم 
اسلام می یابد. 


نخستین پیش فرض علم و دموکراسی, همانا وجود جهان واحد و وحدانی 
است که اسلام به شیوه ای که به ندرت در ادیان دیگر نظیر دارد, اعتقاد 


خود را با تأکید بر وحدت الوهیت اعلام می دارد. 


اسلام به دومین اصل علم و دموکراسی و به عبارتی؛ کلیت قوانین اذعان 


دارد 
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حقیقت ابدی طبیعت را بیان کند و این که چون خداوند یگانه است و عقل 
قی کوشدعا ات اه را ان کنیه فوانین عفل نمی نواند برای مه بکشان 
نباشد. 


وی حرمت فرد را از این امر استخراج می کند که اسلام منکر تمایز بین 
دیاز وهی پیت طبیعت را : ی من 
قبول شود آمر جزئی وهم جای خود را نذا مین کر ؛چرا که تجربی همواره 
در جزبین خلوه کر می. شود ؛ چنان که حقیقت انسان در آن و جزئی انسان 
ها ازاین رو, فرد را تمی توان فقط عنصری در نظامی کلی به حساب 
آه تراک ای میتی ار آن تس دار مت ان رنه و می کیره 
که: به نظر می رسد در اسلام وحدت فائقه خداوند به وسیله بی همتایی 
فرد انسانی مورد معاوضه قرار گرفته است. 

«احمد شوقی الفنجری» در کتاب الحریه السیاسیه فی الاسلام, همچون 
«طهطاوی», مفهوم ازادی و دموکراسی را در میان مفاهیمی چون: عدل, 


حق شورا. مساوات و رحمت دنبال می کند و معتقد است که هر عصری 
اصطلاحات متفاوت برای بیان مفاهیم دموکراسی و ازادی دارد. 


ای کون مان منکن ات این ارف مازد دیتاسا سر 
ترتیب کوششی است برای از سر گذراندن و پایان دادن به میراث نسل 
هاء بی حسی و بی عملی فکری و نشان دادن توان تحول اجتماع بر پایه 


اسلام ستیزی در اروپا 

واکنش های ناهنجاری که کلیسا در دوره رنسانس در برابر علم و تمدن 
نشان داد, ضر به بزرگی به حیثیت مذهب به طور عام وارد آفرد .ف نت 
شد که افکار 
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عمومی, خاصیت دین و مذهب را , به طور کلی, در نقطه مقابل و يا در 
مبارزه با علم و دانش تلقی کنند. اما حساب اسلام از کلیسا جداست. 
اسلام خود بنیان گذار یک تمدن عظیم است و در تاریخ افتخارآمیز خود 
دانشگاه ها به وجود آورد و دانشمندان نابغه به جهان تحویل داد و به علم و 
نضدن کمک فرادانی کرد 


کلیسا : نه تنها تمدنی به وجود نیاورد, بلکه تمدنی را که به او گرویده بود نیز 
فاسد کرد. ولی اسلام خود تمدنی درخشان به وجود اورد و به جهان عرضه 
داشت. اسلام تنها دینی است که توانستم خود بنیان گذار یک تنمدن همه 
جانبه شود و تمدنی دیگر را تحت تنیز نکر وت آموزه های خود قرار دهد. 
عقلانیت اروپایی و رهایی آروپا از مذهب. پس از برخورد با جهان اسلام 
صورت گرفت و این رها کردن به صورت گرایش به ارزش های اسلامی 
انجام شد. 


2 ظرفیت های حقوقی بین الملل اسلامی 


1 اصل حاکمیت الهی به جای حاکمیت ملی: در روابط بین الملل اسلامی, 
خاکعتت اضلی از آن ند ات مومت هی شور تما به اذن خدا و با داشتن 
شرایطی خاص قابل دست یابی است. این اصل زمینه را برای افزایش 
همکاری ملت های مسلمان با یکدیگر جهت مبارزه با ظلم و استبداد و 


هر اضل سافع است یه سای سناقه طلی: وود این اضل, گرایش‌ ها غام 
انسانی را در میان جوامع اسلامی جهت تامین امنیت دسته جمعی و نیز 
برون رفت از بحران های پیش روی تقویت و تحکیم می کند. 

اصال‌است سره دام ات ای میم ای اس ان 
امنیت بدون توافق و همکاری جمعی قابل حصول نیست. پس باید فراگیر 
بوده و برای همه جوامع برقرار شود. 
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4 اصل عدالت اجتماعی به عنوان مبنای سیاست گذاری به جای اقتصاد 
سیاسی و سودجویی: بسیاری از بحران های عظیم بشری ناشی از بی 
توجهی به اقشار محروم جامعه و افزایش بی حد و حصر سودجویی 
سرمایه داران بزرگ جهانی است. این امر باعث شکل گیری قشربندی 
های متعدد اجتماعی و محرومیت بیشتر اقشار کم درامد جامعه می شود. 
باتزاين. باند اصل راز عدالت: احتماعن قزار واق دنه انکاه بر اقتضاه 
مرکانتلیستی سودجویانه. 


چالش های فراروی جهانی شدن اسلام 


دین اسلام. افزون بر چالش های بنیادین در حوزه مبانی. (1) در دو عرصه 
ای ای کر ال واه سس ی هه ها سا رس 
رویکرد خشنی است که برخی پیروان اسلام به نام اسلام در جهان اسلام 
دنبال می کنند و یک قرائت ت سلفی گری متعصبانه از اسلام ارائه می کنند 
که پیامد آن کل کرت که های ضدخلق و اقدام های نروریستی, تفرفه 
که دشمنان اسلام با سوء استفاده از این موقعیت در یک هجمه رسانه ای 
گسترده, دین اسلام را مورد حمله قرار داده و اسلام هراسی را در سطح 
جهانی تبلیغ کنند. چالش دیور بدعت هایی است که به نام اسلام رحمانی 
در قالب تصوف و عرفان های کاذب عرضه می شود و به گسترش شریعت 
گریزی و بی توجهی به احکام الهی دامن می زند. چالش سوم مربوط به 
دولت های د ست نشانده, احزاب, انجمن ها, روشن فعران و مطبوعات 
وابسته به غرب است که با هزینه کردن منابع جهان اسلام, کاملا در خدمت 
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ا تا اور دی ای استه سر کشت ات عای. حماتی شین 
کی تاد کایل با دنن‌عمات یل اساام است. 


اقدات آخافه اه که وس رو هو و کشت 
اسلامی مردم و اهداف اسلامی در زمینه پیشرفت., عدالت و تعالی جامعه 
وارد می سازند. چهارمین چالش داخلی فراروی اسلام. نفاق اشکار و 
پنهان افراد و گروه هایی است که به نام اسلام در عرصه های مختلف 
نظری و عملی جهان اسلام رسوخ یافته و همچون موریانه استوانه های 
مقاومت و وحدت اسلامی را در منطقه و جهان متلاشی می سازند. در 
نهایت ضعف, بی تفاوتی و بی تحرکی جریان هایی است که به رغم اگاهی 
از علل عقب ماندگی جهان اسلام و صدمه های جبران ناپذیر حاکمیت 
دولت های مستبد و مداخله بیگانگان استعمارگر در جهان اسلام. از هر 
گونه حرکت و اقدامی چه در حمایت از جریان های انقلابی, مقاومت و 
وحدت اسلامی و چه در جهت محکومیت استبداد حکومتی و مداخله قدرت 
های استعمارگر جهانی خودداری می کنند. 


چالش های خارجی اسلام در بعد جهانی نیز عبارت اند از: 


1 مبارزه جدی دولت های غربی با اسلام انقلابی ضداستبدادی و 
ضداستعماری؛ 


2 ترویج. حمایت و پشتیبانی مالی از حامیان اسلام سکولار و به تعبیر 
خودشان, اسلام میانه روها؛ 

3 استفاده ابزاری دشمنان دین, از اقدامات تروریستی سلفی های پیرو, 
اسلام وحشت و خشونت در قالب طالبا نیسم, القاعده و بجر گروه های 
تروریست جهت مخدوش ساختن چهره اسلام در سطح بین الملل و نیز 
ایجاد تفرقه در صفوف امت واحد اسلامی؛ 


و تسلیحاتی از دولت های مرتجع و دست نشانده جهت سر کوب حرکت 
های ازادی بخش و عدالت خواه؛ 
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3 فشارهای بین المللی در عرصه سیاسی, تهاجم نظامی و فرهنگی و نیز 
ایجاد تحریم های گسترده اقتصادی در مقابل دولت های مستقل اسلامی 
جهت جلوگیری از پیشرفت و توسعه آنها. 


کمیسیون جهانی بررسی ابعاد جهانی شدن که سازمان بین المللی کار آن 
را ایجاد کرده است, در گزارشی از فرآیند جهانی شدن, چالش ها و 
فرصت ها, طرحی راهبردی ارائه داده که می تواند در موقعیت کنونی 
جهانی. طرح مناسبی تلقی شود, هرچند عملیاتی کردن این طرح خود 
نیازمند به کارگیری قدرت و داشتن اقتدار لازم از سوی سازمان ملل 
است. ریاست این کمیسیون بر عهده رئیس جمهور فنلاند (1) و رئیس 
جمهور تانزانیاست. (2) این کمیسیون در چهار سطح محلی, ملی, منطقه 
ای و جهانی پیشنهادهایی را مطرح کرده است که انتظار دارد به جهانی 
شدن منصفانه یاری رساند. 


در سطح محلی, نهادهای جهانی می بایست از طریق واگذاری قدرت و 
اقتصادی شان را تقویت کنند و فرهنگ, هویت و حقوق بومیان را به 


ر ت زا ۰ ۲ 


در سطح ملی, نهادهای جهانی می بایست به شکل گیری حکومت های 
دموکراتیک و پاسخ گو که منافع عمومی را مدنظر دارند. کمک رسانند. 
قدرت رقابت اقتصاد ملی را از طریق نهادهای سالم برای پشتیبانی و 
سیاست کلان اقتصادی در 
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انم تارب هالوتن 
2- (2) . آقای ویلیام مکاپا. 


راستای رشد گسترده. افزایش دهند و کار شرافتمندانه عاری از محدودیت 
های جنسیتی و مبتنی بر قرارداد و حقوق متقابل را محور اساسی سیاست 
های اقتصادی در نظر بگیرید. 


در سطح منطقه ای, نهادهای جهانی دولت ها را به بهره گیری از تمام 
مزایای بالقوه اقدام روت در سطح منطقه ای تشویق کنند و این گونه 
فعالیت ها را با ایجاد اطمینان از انعکاس مناسب اهداف اجتماعی در 
فرآیند یک پارچگی منطقه ای و جهانی, به سمت اتحاد اقتصادی و سیاسی 
منطقه ای سوق دهند. 


در سطح جهانی باید قوانینی منصفانه در مورد تجارت., نظام های تولید 
جهانی, نظام مالی بین المللی و نیروی کار در اقتصاد جهانی مورد توجه 
قرار گیرد. سیاست های بین المللی منسجم تر و عادلانه تر عرضه شوند و 
نهادهای پاسخ گوتری از نظام های دولتی و غیر دولتی شکل گیرد. 


این کمیسیون درصدد است تا جهانی شدن را به نیرویی سازنده برای همه 
مردم در همه کشورها تبدیل کند. پیشنهاد انها این است که قوانین جهانی 
به صورت منصفانه برای همه کشورها به اجرا دراید و نهادهای جهانی, 
حمایت بیشتری از مردم مناطق مختلف جهان داشته باشند و درصدد 
تقویت جوامع ملی و پاسخ گوتر شدن حکومت های ملی و (1) 
کمیسیون جهانی بررسی ابعاد جهانی شدن. مفاهیمی چون: دموکراسی, 
حقوق اسلام مسئله جهانی شدن و تشکیل جامعه جهانی و حکومت جهانی 
را مطرح کرده است. 


با این همه, جهان اسلام می تواند راهبردهای خاص خود را داشته باشد؛ از 
جمله: 
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1- (1) . کمیسیون بررسی ابعاد جهانی شدن. جهانی شدن منصفانه (ایجاد 


2 تلاش برای تغییر ارزش ها و مناسبات ناعادلانه و سکولار حاکم بر روابط 
بین الملل و ایجاد تحول در رویه های موجود بر اساس ارزش های دینی و 
اخلاقی؛ 

3 اتخاذ دییلماسی فعال با استفاده از تمامی ظرفیت های سیاسی. 
فرهنگی, دفاعی و اقتصادی جهان اسلام جهت تنظیم, تداوم و گسترش 
روابط صلح امیز با دولت های غیر محارب و مقابله با قدرت های سلطه 
۰ حضور مقتدرانه, فعال و هدفمند در سازمان های بین المللی و منطقه 
ی 


ی تکار وم رسد ال رراسات ناه با اساه 
ستیزی : 

5. جلب مشارکت دولت ها در طراحی؛ ایجاد و تقویت نهادها و تشکل های 
منطقه ای و بین المللی؛ 


6 ایخان و قفیت ادها مشک های تفه ای مجمانی با مار کت سار 
دولت ها؛ 


7 حمایت از حرکت ها و فعالیت های حق طلبانه اصیل و مردمی در جهت 


8 مسئولیت پذیری دولت های اسلامی در قبال مردم تحت حاکمیت خود و 
9 تشکیل جبهه ضدسلطه از ملت ها و دولت های محروم و مستضعف 
جهت مقابله با نظام سلطه و ایجاد نظام عادلانه جهانی براساس مصالح 


جمهوری اسلامی نخستین گام جهانی سازی اسلام 


در عصر آخیر, جمهوری اسلامی به مثابه طرحی سترگ برای اداره دنیا و 
حرکت عمومی جهان اسلام که دارای ابعاد بزرگ معرفتی و فلسفی و 
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ایدئولوژیکی است, نگاه بسیاری از نظریه پردازان سیاسی را به خود 
معطوف ساخته است. این طرح با عرضه مسائلی نو,. همچون: ضرورت 
پیوند اخلاق و دین با سیاست و حکومت.؛ ضرورت اجرای عدالت در 
مناسبات جهانی و مبارزه با حاکمیت های ظالم و نیز ارائه مفاهیمی نوین 
از قبیل : مقأاومت؛ انتظار ظهور موعود, حکومت ولایی, ولایت فقیه در 
قالب دکترین مهدوبت توانسته نیروهای مردمی و گروه های روشن فکر در 
جهان اسلام را به ایجاد ح رکتی بنیادین و تالیز گذار امیدوار سازد. امروزه, 
بیشتر مسلمانان از فرق گوناگون در سراسر جهان به جمهوری اسلامی 
ایران به عنوان دربچه امید و نوری می نگرند که قادر است به بسیاری از 
چالش های فکری و اجتماعی و اقتصادی و سیاسی معاصر پایان دهد و در 
میان حکومت های موجود, به بهترین حد و شکل ممکن روابط صحیحی 
میان انسان و روابط او با هم نوعانش و خداوند برقرار کند و به تعریف 
درستی از درک و حضور دین در جامعه دست بزند. 


بدون تردید, انقلاب اسلامی ایران در جهان معاصر یکی از نادرترین انقلاب 
هایی بود که باعث شد نگرشی جدید در مورد اسلام و جهان پیرامون ما به 
وجود آید. برخلاف تمامی انقلاب هایی که در سده های اخیر با نگرشی 
سکولاریستی و غیر دینی به وجود آهتندد انقلاب: اسلا فی: ابر آن. تنها انقلایتن 
بود که با رویکرد دینی به وجود امد و بر همین اساس,: تداوم یافت. جالب 
انقلاب چین را با پسوند کشور موجد ان انقلاب می شناسیم و به نام ملیت 
هایی که بانی آن انقلاب ها بوده اند. اين در حالی است که ترکیب انقلاب 
اسلامی بیشتر با ایدئولوژی و دین پیوند خورده تا ملیت ایرانی؛ هرچند سهم 
«ملت ایران» در طول تارتح در کفتن آفرنتی هت ده بط تسار از 
حوادت تاریخی تزار کم انکارنایذیر است. 
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ظهور اتفاق بزرگ و درعین حال, دور از باور انقلاب اسلامی در امن ترین 
پایگاه استراتژیک امریکا در خاورمیانه و در عصری که تعبیر مرگ خدای 
تیک اس دی ۱ به محاق برده بود. برای بسیاری از پژوهشگران غربی 
و روشن فکران معاصر, امری نادر و جالب توجه بود. ازاین روء توجه خود 
را به چرایی و چگونگی پیدایی انقلاب در ایران مبذول داشتند. «تدا 
اسکاچیول» از نویسندگان نئومارکسیست در کتاب دولت ها و انقلاب های 
اختفاعی که آن راعر سا ۰۱1397۱ هفارن. با انعلاب. اسلامنمتشر 
کرده, به تحلیل سه انقلاب نزو ی روسیه, چین و فرانسه می پردازد. 
فرضیه وی در این کتاب آن است که انقلاب ها ساخته نمی شوند, بلکه خود 
به خود به وجود می ایند و در این میان, نقش دولت ها در وقوع یک انقلاب 
عجار است. الاب مانی انفانق می افتد که دولت موجوی توا نهر مر ایر 
فشارها و مسائل داخلی و خارجی مقاومت کند و سقوط می کند 


وی در این کتاب, به نقش توده مردم هیچ توجهی ندارد و انقلاب ها را فاقد 
برنامه و فرایند از پیش تنظیم شده معرفی ضی: کند: علاوه بر این وی به 
نقش و جایگاه ایدئولوژی و دین در وقوع انقلاب ها هیچ توجهی نشان نداده 
است. وقایع به وجود آمده در ایران و انقلاب اسلامی باعث شد که 
اسکاچپول در مقاله ای که بعدها در سال (1982/1362م) به نام اسلام 
شیعی در انقلاب اسلامی منتشر کرد. فرضیه خود را در کتاب دولت ها و 
انقلاب های اجتماعی زیر سوال ببرد و اعتراف کند که: اين انقلاب ما را 
مجبور به طرح نقش ممکن سیستم ایده ها و دریافت های فرهنگی در 
شکل دادن به کنش سیاسی کرد. (1) 


این نشان می دهد که انقلاب اسلامی توانسته مبانی اصلی تفکر سکولار 
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درباره علل پیدایی و پایایی انقلاب ها را با چالش روبه رو سازد. «گرهارد 
شوایتزر» نیز در کتاب سیاست و دین گرایی در ایران پس از ارائه تحلیلی 
پیرامون شخصیت امام خمینی رحمه الله و زمینه های ایدئولوژیکی انقلاب 
اسلامی می نویسد. 


اینک یک ایدئولوژیست ممتاز از روحانیون بلند مرتبه به عنوان یک زمام دار 
ایور را ای ات رای ار رن انیت ی 
سرانجام دومین شاه سلطنت پهلوی را سرنگون کرد. (1) 


ِ«« گیدنز از جامعه شناسان مشهور معاصر نیز می نویسد: 


۳ بود, 0 انقلاب ی دین را 0 
قرآن مشخص گردیده. اساس مستقیم زندگی سیاسی و اقتصادی قرار 


در میان روشن فکران مسلمان نیز توجه به این انقلاب و مبانی آن از نظر 
دور نمانده است. «رامین خانبگی» معتقد است: 


حضرت امام نخستین کسی و انقلاب اسلامی نخستین تحول بزرگی بود که 
در برابر هژمونی مادی گری در جهان ایستاد و اصل آن را زیر سوال برد... 

با انقلاب اسلامی روایتی یش آمد. که آرژشر های غربی را زیر سوال برد. 
[(۴ 


«حمید مولانا» نیز معتقد است: 

اا ا ع اه سای ام وان رای 
است ۰ ایشان شاید در پنج پا شش قرن گذشته تنها رک ند که 
نه تنها نظریه پردازی 
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1- (1) . شوایتزر, گرهارد, سیاست و دین گرایی در ایران, ترجمه: محمد 


2- (2) ۰ منوچهرصبوری؛ جامعه شناسی گیدنز, ص 8 1د. 


3- (3) . کتاب نقد(فرهنگ و جهانی سازی), پژوهشگاه فرهنگ و انديشه 
اسلامی. شماره 24 و 25, پاییز و زمستان81 , ص 9. 


اوردند. (41) 


به هر تقدیر, انقلاب اسلامی با پشتوانه قوی مردمی در کلیدی ترین 
شاهراه جهانی به وقوع پیوست و امام خمینی رحمه الله نظام جمهوری 
اسلامی را در فروردین ماه (1358) به همه پرسی گذاشت و قاطبه ملت 
ایران 2/ ۵98 به نظام جمهوری اسلامی رای مثبت دادند. 


چنانچه گذشت, جمهوری اسلامی پیش و بیش از آن که نظامی صرفاً 
سیاسی و حکومتی باشد, طرحی تور برای اداره جهان است و دارای بار 
فعرقت سستاختی عستی. اشت: که مب اند ند تقایل با ار از ,ظرح 
های موجود در نظام جهانی زمینه را برای حضور جدی دین در عرصه جهانی 
فراهم سازد. جمهوری اسلامی به جهت نزدیکی با مبانی مهدویت همچنین 
می تواند به مثابه گام نخست جهان اسلام برای جهانی سازی اسلام تلقی 
شده و با این لحاظ بیش از گذشته 5 توجچه صاحب نظران و روشن 
فعران دنیاء, ره ویژه در جهان اسلام قرار کون با استفاده از توانایی های 
بالقوه این طرح عظیم, می توان به تشکیل جوامع نمونه اسلامی, به عنوان 
«هیته های اولرة خهانی تنادی اسلام امندوان بود. 


تفاوت تئوری جمهوری اسلامی با تئثوری های سکولار و رایج در مکاتب 
مختلف سیاسی غرب در باب نظام سازی سیاسی - اجتماعی آن است که 
این هی بر اهوم اد ی وه با دار کر ات سا فان دبیم نهر شخصیتی 
دین شناس و در یک بافت و پستر دینی ارائه شده است. این در حالی 
است که دیگر تئوری ها اساسا اين زیربافت اصلی تمدنی را یا به صورت 
کار اه ما با اوه رت انح اضای احفها ناه :نوج 
بودند. اين تثوری ها به 
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1- (1) . همان, ص‌93. 


جهت مبنا قرار دادن انسان در تمامی طرح ها و ایده های اجتماعی, جوامع 
مختلف را به سمت حذف خدا از ساحت زندگی اجتماعی و خصوصی 
ساختن دین سوق دادند. حال آن که, جمهوری اسلامی ۳ ای است که 
با پذیرش اضل, خاکفیت. الهی بر خهان و اضل. کرامت. انسان: به تالیف 
حیات اجتماعی با دینداری پرداخت و بدین طریق. نه خدا را د‌ ر مقابل 
انسان و معارض با ازادی وی قرار داد و نه انسان را رهای ار 
کرد. در نظام جمهوری اسلامی, نه مقام خداوند به عنوان حاکم کل نفی 
می شود و نه جمهور و توده مردم مورد بی اعتنایی قرار می گیرد. 


در منظر روشن فکران و پیروان راستین اسلام. این طرح یک نوآوری و 
ابداعی شگرف در جهان معاصر است؛ ۰ هرچند برخی از پیروان سلفی گری 
رای ار سا ی و رسای در 


این باره می نویسد. 


نظام جمهوری بر پایه ای دموکراتیک استوار است و به عبارتی, نظام کفار 
به شمار می رود. در نظام اسلامی حاکمیت از ان شریعت است نه امت. 
قانون گذار الله است. فقط خلیفه دارای حق حکومت است و می تواند 
قوانین شریعت را با کتاب الله و سنت پیامبر تطبیق دهد. ازاین رو, جایز 
نبیست بگوییم نظام اسلامی یک نظام جمهوری است و از جمهوری اسلامی 


در مبانی دیدگاه فوق. علاوه بر اشکال های معرفت شناختی. اشکالی 
درون دینی وجود دارد و آن این که به هر حال شکل حکومت امری است 
که به امت واگذار شده است که باید بر اساس مقتضیات زمانی و مکانی 


آن را مطابق با منویات دین محقق سازد. 

خليفه ای که نویسنده مقاله بدان اشاره دارد, در عصر کنونی باید با چه 
نوع 
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1- (1) . بناردچریل, اسلام دموکراتیک مدنی, رویکردآمریکایی, ترجمه: 


سیستمی روی کار آید؟ با توجه یه رشد جمعیت و پیچید گی ارتباطات؛ 


انتخاب خلیفه اینک چگونه و با چه ساز و کا ر سیاسی باید صورت پذیرد؟ 


جمهوری اسلامی, ترسیم گونه ای موفق از حیات اسلام در جهان امروز 


است : 


1. جمهوری اسلامی زمینه ساز حکومت جهانی اسلام: امروزه. گسترش 
موج اسلام گرایی در سراسر جهان به خوبی پیداست و به نظر می رسد 
که علی رغم تلاش هژمونیک غرب در مخدوش کردن چهره اسلام. انسان 
های بسیاری در اقصا نقاط جهان, به ویژه در اروپا به طور کاملا عقلانی پی 
برده اند که برای نجات فرد و جامعه و نیز مقابله با همه افت ها و 
گرفتاری ها باید به دامن اين دین مبین پناه برد. جمهوری اسلامی, در رشد 
این آگاهی در عرصه جهانی و نیز در بیداری اسلامی سهم عظیمی دارد. 


امروزه درصد بالایی از جمعیت جهان را مسلمانان تشکیل می دهند و امت 
اسلامی باید با تکیه بر مجموعه ای از مبانی نظری و تئوری نظام سیاسی 
از هویت خود در فرایند جهانی شدن دفاع کند و تثوری جمهوری اسلامی, 
یکی از این تثوری ها با مبانی نظری قوی و قدرتمند است. اگر چه 
دولتمردان غربی به عمد از آن به بنیادگرایی اسلامی و طرف دار ترور یاد 
می کنند, اما جمهوری اسلامی با هدف صلح مبتنی بر عدالت., اینده بهتری 
را برای جهان متصور می شود. 


در متن و بطن نظریه جمهوری اسلامی می توان تصویری از حکومت 
جهانی مهدی موعود (عج) را تصورٍ کرد؛ هرچند وضع موجود شاید همان 
وضفی: نباشند که با حاکمیت جهانن امتح بزر ی براتر باشد. اما معتقدیم 
نزدیک ترین تصویر و تعریف به حاکمیت درست الا همین نظام 
جمهوری اسلامی مبتنی بر پایه ولایت مطلقه فقیه است و نظریه جمهوری 
اسلامی می تواند زمینه لازم را برای ظهور نهایی اماده کند. «توین بی» 
قبل از پیروزی انقلاب اسلامی ایران پیش بینی کرده بود که: 
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پان اسلامیزم خوابیده است. با این حال, ما باید امکان این نظر را داشته 
باشیم که اگر مستضعفین جهان بر ضد سلطه غرب به شورش برخیزند و 
خواستار یک رهبری ضد غربی شود, این خفته بیدار خواهد شد و بانگ این 
شورش ممکن است در برانگیختن روح نظامی اسلام موثر افتد و حتی اگر 
این روج به قد ر خفتگان هفت کانه در خواب بوده باشد, اثر جبران ناپذیری 
ی را 
(۳9 

2 سمهورق اسلامی:به تایه فظطب :فان داز دز فرایندههانی قدن ۶ فد 
و توسعه ایده جمهوری اسلامی قادر است بسیاری از مناسبات جهانی را 
به نفع این نظریه و امت اسلامی و به طور عام نوع بشر تغییر دهد. امروز, 
نقش ایران در تحولات جهانی و فرآیندهای سیاسی به مراتب بیش از دیگر 
کشورهای اسلامی است. یکی از عقبه های قدرتمند اين نظام, ابتناء آن بر 
اسلام اصیل است. با اتکاء بر این تکیه گاه استوار بود که حدود یک دهه 
جنگ نظامی ابرقدرت ها علیه ایران نتوانست جمهوری اسلامی را تضعیف 
کتذر نلکه. ختی باعت فیدر نت ضدن. آن شحو آمرفر آنوآن: انا فی: چه 
سطحی از خودباوری و علم و پیشرفت رسیده که می تواند افزون بر 
شکستن سد انحصار علمی - فنی و اقتصادی غرب., بر بسیاری از معادلات 
بین المللی تأثیرگذار باشد. 


3 اتقلانه انسلانی تهاشته. است: الت) در جالشبا ساخار <ولت: لت 
شیفم آخ.ا. خمممت ارات کند که به رقم عمط اه ساخار از لین 
گرایی افراطی پرهیز کرده و ضمن دفاع از منافع ملی از منافع جهان 
اسلام. به ویژه ملت مظلوم فلسطین نیز دفاع کند ؛ ب) در چالش بنیادین با 
مدرنیته و نوگرایی غربی شکلی از توسعه را عرضه کند که ضمن توجه به 
ظرفیت های ملی پیشرفت. آن را 
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1- (1) . کتاب نقد(فرهنگ و جهانی سازی), پژوهشگاه فرهنگ و انديشه 
اسلامی. شماره 24 و 25, پاییز و زمستان 81 , ص‌92. 


از منظر مبانی و ارزش های متعالی اسلام پی ریزی کند؛ ج) با استفاده از 
فضاهای باز حاصل از جریان دموکراسی خواهی در جریان بیداری اسلامی 
در سطح منطقه. شعارهای اساسی خود را به جهان اسلام انتقال دهد. 


امام خمینی رحمه الله درباره پيیوند میان مسلمانان بر محور کلمه توحید و 
ضروزت تشکل ات اسلامی که ار اهداف اضلی تام حمفوری. اسااعن 


اسلام امده است :تا تمام فلل دنیا را غری راو عجم را تری راو فارسن زا 
همه را با هم متحد کند و یک امت بزرگ به نام امت اسلامی در دنیا برقرار 
کند. نقشه های قدرت های بزرگ و وابستگان انها در کشورهای اسلامی 
این است که قشرهای مسلم را که خداوند تباری و تعالی بین انها اخوت 
ایجاد کرده است و مومنان را به اخوت یاد فرموده است, از هم جدا کنند و 

به اسم ملت ترک؛ مات کروملت خرب. هلت ارس از هم جدا بایه::۱ 
است. تمام مسلمین با هم برادر و برابر اند و هیچ یک از یکدیگر جدا 
نیستند و همه آنها زیر پرچم اسلام و پرچم توحید باید باشند. (1) 


قانون اساسی جمهوری اسلامی و جهانی سازی 


در مقدمه قانون اساسی و همچنین اصل یازدهم آن, با الهام از آیه های 
قرآن کریم و مبانی دینی موضوع جهان نگری مطرح شده است. در این 
مقد مه, آقذه است زمینه تداوم این انقلاب را در داخل و خارج کشور 
ی ی ی ی ی ات ای 
اسلامی و مردمی می کوشد تا راه تشکیل امت واحد جهانی را هموار کند. 


ست . 
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به حکم آیه ان هذه أئَثْکم أَمَة واجدة و آتا رَبْکَمّ قَاعْبُدُونِ ۰ (1)همه 
اک ات فرص شا خی انس ات او ات 
محلی خود را بر پایه اثتلاف و اتحاد ملل اسلامی قرار دهد و کوشش پی 
گیر به عمل آورد تا وحدت سیاسی, اقتصادی و فرهنگی جهان اسلام را 
تحقق بخشد. 


هرچند در این اصل قانون اساسی وحدت مسلمانان جهان مورد توجه قرار 
گرفته, ولی طبیعی است که وحدت مسلمانان تک از کام های موّتر برای 
نیل به وحدت بشریت است. با این همه, ایه مورد استفاده در این اصل, 
طبق تفسیر المیزان وحدت نوع انسانی را منظور داشته است. نه فقط 
وحدت مسلمانان را. (2) 


نظام جمهوری اسلامی باید ضمن تلاش برای جهانی ساختن اسلام و تحقق 
عملی اصل یازدهم قانون اساسی و بهره گیری از پیامدهای مثبت جهانی 
شدن, در گام نخست به اعتلای نظام دینی پرداخته و به سمت پیشرفت و 
تکامل حرکت کند و بکوشد با تأکید ؛ بر غنای فرهنگ دینی و ملی خود از 
خطرها و آفات پبدیده جهانی شدن مصون بماند. آنچه مسلم است این 
خود, غنای لازم برای رویارویی با این گونه پدیده ها را دارد. 


پس اگر چه به ظاهر امواج جهانی شدن در حال فراگیری تمامی جغرافیای 
۳۳ است, اما راه نجات از امواج سهمگین از شنا کردن در جهت 
بر 
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1- (1) . انبیاء, آیه92. ۱ 
2 (2) . المیزان فی تفسیر القران, ح14, ص‌322. 


یا سیردن خویبش به دست تقدیر نیست, بلکه در گام اول ساختن کشتی 
متضح کی :است باشمان ند آسانی ارایم افو موه ک رنه مره مت 
پیشرفت و ساحل ارتقا حرکت کرد. 


قزر این بارهر فرارخ کریض سه راهکار هی 1 به انسان پيشنهاد می دهد: 


راهکار اول, ارتقای سطح علم و معرفت در ابواب مختلف و پرهیز از 
پیروی تِِ وار باورها و ارزش های مجهول الهویه و دارای ابهام و 
آشفتگی | ست : 


قرآن کریم. مسلمانان را به تحصیل معرفت و آگاهی همه جانبه دعوت می 
کند. خداوند در آیه های 36 تا 37 سوره اسرا می فرماید: 


و لا نف ما لیْسن آک ب به لح ان السَمع و الْنَصرّ و الفوَاد کل أولیِک کان عله 
0 مَسوّلا ِِ1 


قلب همه مورد پرسش واقع خواهند شد. 


ی ی این 


کنند و به سانش گوش فرا دارند که نداهای و رد داشته باشد. 


راهکار و توصیه دوم قرآن به انسان, انتخاب برترین ها و گزینش احسن 
است. در ایه های 7 نا 18 سوره نت است: 


و الَذِین ات بت نیوا ی للم هم الشری فیس 
باد د آلذینم جشتمغو بستمفون لقع قسفون أسَتة آولیک الذین دامع ال 5 
ادانک قم آراه! وا الاب ؛ 


و آنها که خود را از طاغوت به دور می دارند تا مبادا بپرستند و به سوی 
خدا بازگشتند, آنقا را هزده بان تس بشارت "ده به. ان نند ان که به سخن 
گوش فرا 
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1- (1) . الاسراء آیه36. 


می دهند و بهنرین آن را پیروی می کنند. اینانند که خدای ایشان هدایت 
کرده و اینانند همان خردمندان. 


در این آیه, توصیه قرآن به قدرت گزنتشی انسان و پرهیز او در پذیرش 
هویت های غیرواقعی و مجازی. به ویژه پیروی از حاکمیت فرهنگ هایی 
است که با فطرت بشری و علت غایی دینی منافات و تعارض دارند. 


یا ۳ الذین مَنُوا لا رت َخدُوا الذین اتَحَدُوا دیتکم هروا و لعبا من الذین آوتوا 
الکتات من ؟ فلکم 1 الا افلیاع ۵ اتقو ال ان نتم مَومنینَ (مائده: 57) 
ای اهل ایمان ! با آن گروه از اهل کتاب و کافران که دین شما را به استهز | 
و بازیچه گرفتند. دوستی مکنید و از خدا بترسید ا خرف اه اسان ام ده اید. 


13 ۲ مم ح_َ و ۳ س كِ و 3 
5 پا ایها امَتوا لا تتَخذُوا عذوی و5 عَذو کم اولیا ء... ؛ (ممتحنه:1) 


ای کسانی که به خدا ایمان آورده اید! نباید کافران را که دشمن من و 
شمایند, اولیای خود قرار دهید. 


که لت ال لوا یب و سای کف ظلورسی تا اسان 
اعتماد روی مبرید.(هود:113) 


از اين آیه های نورانی قرآن و دیگر آیه ها, , هر چند اسلام, داشتن رابطه با 
تبکاگان زا پهی‌نمی کنر و فمطمابان را بم‌داشین رفا رت ختصفابه ویک 
با آنها توصیه می کند (آیه های 9 الی 17 سوره ممتحنه و آیه 34 سوره 
فصلت و آیه 109 سوره انعام), ولی شرایط و حدودی را برای آن مقرر 
کرده است. داشتن رابطه دوستانه با ملت های دیگر مجاز است. مشروط 
بر مسلمانان وجود نیاید و اين رابطه منجر 
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مت اک بت ام ماه ری از ان ماس بخ 
گرمی و اطمینان و بالاخره خودباختگی و پذیرش ولایت انها نشود. 


کاس و ای ای کت ای از ان 


پس از درخشش انقلاب اسلامی در ایران و قطع دست دولت های 
استعمارگر از نفوذ و دخالت در امور ایران, زمینه برای خیزش های 
عمومی در منطقه فراهم شد. اما دولت های استعمارگر و به تبع آنها, , رژیم 
های دست نشانده تلاش کردند تا به شدت جلوی نفوذ انقلاب اسلامی را 
یم تا ی ای کت فان وا ار وان سا 
و شعله خشم عمومی جهان اسلام را در مورد رژیم های وابسته به غرب, 
خاموش نکرد, بلکه روز به روز عزم آنها را برای مبارزه ای همه جانبه و 
فراگیر مستحکم تر ساخت. امروزه پس از گذشت سه دهه از انقلاب 
اسلامی ایران ملت های مسلمان به یک خودآگاهی جمعی دست یافته اند 
و در تلاشند تا حقوق اساسی خود را از حکومت های وقت مطالبه کنند. بر 
این اساس,: به مبارزم با مظاهر اصلی و آشکار استبداد و استعمار برخاسته 
اند. موجی که اسلام گرایان در تونس علیه ِِِ بقل # به راه انداختند و به 
سقوط وی انجامید, ناگهان امواجی ایجاد کرد که بر اثر آن, فراعنه متعدد 
دیگر نیز یکی پس از دیگری به دره سقوط کشانده شدند. سقوط رزیم 
«علی عبدالله صالح» در یمن, رژیم «قذافی» در لیبی و رژیم «مبارک» در 
مصر از نشانه های مهم خیزش جهان اسلام برای احیای هویت اسلامی خود 
و چبران تحقیر تاریخی ملل اسلامی در یک صد سال اخیر است. از سوی 
دیگر, شکست اسرائیل از حزب الله لبنان در جنگ بیست و دو روزه, 
شکست از حماس در جنگ بیست و سه روزه غزه و نیز در چنگ پنج روزه؛ 


ص: 302 


نشانه های آشکار زوال رژیم صهیونیستی و افول نفوذ قدرت های 
فرا هام وم وا تا تا 


سقوط رژزیم «صدام» در عراق و برقراری نظام سیاسی مبتنی نز ار۶ 
عمومی و تحولات پس از برقراری نظام سیاسی جدید نیز نشان از تلاش 
جهان اسلام برای بازسازی هویت خویش و سپردن امور به دست مردم 
دارد. 


گام نهایی جهانی سازی اسلام. تمدن سازی خواهد بود. احیای تمدن 
سیاست و اقتصاد اسلامی در سطح جهانی شود. 

خلاصه 

در این درس, فرصت های جهانی شدن برای اسلام, از دو جنبه علمی و 
ارزشی مطرح و بیان شد که اسلام از نظر عملی نیز گام هایی بلند برای 
جهانی سازی خویش برداشته است. با وجود این. حمایت غرب از اسلام 
های بدلی به جای اسلام حقیقی اگر چه مکن است به عنوان چالشی جدی 
از سرعت حرکت امت اسلامی بکاهد, اما سرانجام, زمینه لازم برای 
آگاهی عمومی درباره اسلام حقیقی فراهم خواهد شد. 


در بخش راهبردها؛ ابتدا طرح کمیسیون جهانی بررسی ابعاد جهانی شدن 
در چهار مقطع ملی, محلی, منطقه ای و جهانی مورد بحث قرار گرفت و 
سیس؛ , راهبردهای اسلامی در ضمن نه محور بررسی شد. 


از نظر مصداقی, انقلاب اسلامی ایران (نظام سازی) به عنوان گام اول 
جهانی سازی اسلام, بیداری اسلامی به عنوان گام دوم و تمدن سازی به 
مثابه گام سوم و امت سازی در گام نهایی جهانی سازی اسلام مطرح شد 
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1 فرصت های فراروی اسلام برای جهانی شدن و جهانی سازی کدامند؟ 
2 اسلام برای جهانی شدن و جهانی سازی با چه چالش هایی مواجه 


است ؟ 


3 نقفش جمهوری اسلامی و بیداری اسلامی در تحفق جهانی سازی اسلام 


ارائه داد؟ 
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نتیجه گیری نهایی 


انسان ها همواره با دو دسته از امور مواجه اند؛ یک دسته, اموری هستند 
که. انسان ها به هیچ وجه از عهده تغییر آن برتمی ایتد و دسته دیگر تیز 
اموری هستند که قابل تغییراند. امور اجتماعی 9 
قابل تغییر شمرده می شوند. ازاین رو هی گاه ساختارها, هنجار ها و 
ایدئولوژی های مسلط اجتماعی و جهانی نتوانسته اند و نمی توانند قدرت 
انتخاب و اختیار را از انسان سلب کنند. از سوی دیگر. ویژگی مشترک و 
بنیادین ساختارها, هنجارها و ایدئولوژی ها ان است که همه اینها در 
چارچوب نظام معنایی گسترده تری که فلسفه حیات را تثبیت می کند, 
شکل می گيرند. برخی نظام های معنایی پا فلسفه های حیات, به سمت 
عام گرایی و برخی دیگر, به سمت خاص گرایی تمایل دارند. خاص گرایی 
یا عام گرایی, ابتدا در ذهنیت و باورهای افراد تحقق می یابد و سپس, , در 
ظرف اجتماع به صورت فرهنگ و اقتصاد و سیاست تبلور می يابند. جهانی 
شدن و جهانی سازی نیز چه در ذهنیت انسان غربی و چه ذهنیت انسان 
شرقی بدین گونه شکل يافته است و می يیابد. این بدان جهت است که 
چارچوب های مفهومی, در مورد پدیده های اجتماعی, تنها ناظر به واقعیات 
نیستند, بلکه مجموعه باورهای ما 
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در قالب انديشه و ارزش هایی خاص, به دریافت های ما از واقع, نظم و 
انتظام می بخشند. آزاین رو, چه در فرایند جهانی شدن و چه در مسیر 
جهانی سازی, باورها (بینش و گرایش های انسانی, بسیار مهم بوده و 
نقش محوری را ایفاء می کنند. باورها در عام ای و خاص کرایت فان 
از فلسفه های کلان مربوط به حیات (همچون: دين, الحاد و 
سکولاریسم)اند. هر یک از پدیدارهای اجتماعی نیز محصول و معلول آن 
فلسفه ها بوده و باید آنها را در همان چارچوب معنایی یا فلسفه حیات خود 
تحلیل و ارزیابی کرد. از سوی دیگر, تحولات سخت افزاری نیز محصول 
تحول در نرم افزارهاست و نرم افزارها خود مبتنی بر چارچوب معنایی و 
نظری عمده در باب حیات اند. 


بر پایه این فرض, همه پدیده های اجتماعی و تحولات سخت افزاری و نرم 
افزاری را که منبعث از اراده و خواست انسانی هستند و نیز پدیده هایی را 
که نقش اراده در انها قوی است. می توان بر اساس مبانی معرفت 
شناختی و انسان شناختی یک مکتب يا چند مکتب فکری مورد تحلیل قرار 
داد. درنتیجه, مباحثی همچون جهانی شدن و جهانی سازی دارای دو وجه 
متمایزند؛ وجه ابتدایی از جهانی شدن با فلسفه ای محدود و مرتبط با 
تمدنی خاص شکل می گیرد که افول یا رشد آن تمدن را نشان می دهد. 
وجه دیگر از اين دو مقوله مرتبط با سرنوشت همه ساکنان کره زمین 
ابشت. که خر با خامل در قلسفه کلی.خیات: هضرشت .و فطظرت: واقعی 
انسان به درستی قابل تبیین نخواهد بود و چنین فلسفه ای از حیات, تنها از 
سوی خداوند قابل ارائه برای بشریت است. و 0 خود با ارسال 
پیامبران این فلسفه را در قالب دین عرضه کرده که والاترین مراتب آن در 
قالب دین اسلام برای بشریت عرضه شده است. امروزه با شکل: کیری 
انقلاب اسلامی امواجی از بیداری اسلامی منطقه اسیای غربی و شمال 
آفریقا را فراگرفته است و 
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در دیگر نقاط جهان نیز افول قدرت جهانی غرب در عرصه اقتصادی و 
سیاسی و فرهنگی کاملا آشکار است. به جرئثت می توان گفت که (به رغم 
تکایوی دولت های غربی برای حفظ اقتدار جهانی خود) در برابر جهانی 
شدن به سبک غربی, جهانی شدن جدیدی شکل گرفته است که می توان 
ان را جهانی شدن مقاومت نامید. نقطه کانونی جبهه جهانی. مقاومت 
جهان اسلام است. ازاين رو, بر نخبگان جهان اسلام است که این پیچش 
بزرگ تاریخی که به نفع جهان اسلام در حال وقوع است را دریابند و برای 
گسترش اهداف جهانی اسلام تلاشی بیش از پیش انجام دهند. ترس و 
هراس از اقدام قبل از قیام, و طمع به قدرت و مقام پس از قیام. دو آفت 
بزرگی است که ممکن است نخبگان عالم اسلامی را از ادامه روند انقلاب 
باز دارد. اما اتکاء به قدرت لایزال الهی و عمل خالصانه بر اساس آموزه 
های اسلام. راهگشای انقلابیون در تمام مراحل قیام خواهد بود. ایجاد تحول 
مثبت در عرصه درون و برون جوامع اسلامی و مشارکت و همراهی ارادی 
ملت ها در این دو عرصه می تواند به ایجاد انقلاب جهانی اسلام در قالب 
نظام سازی, جامعه سازی. تمدن سازی و امت سازی بینجامد. البته باید 
توجه داشت که مددهای الهی در تسریع تغییرها و اماده سازی انسان ها 
جهت ایجاد یک خیزش جمعی در سطح جهانی و فراهم شدن زمینه انقلاب 
جهانی اسلام از اهمیتی اساسی برخوردار است؛ زیرا اراده الهی بر کل 
تاریخ حاکم بوده و اراده های انسانی در دو جبهه حق و باطل, در طول ان 
قرار دارد و تنها اوست که به مشیت خویش, اراده های انسانی را در جهت 
پایان روشن تاریخ سوق می دهد. 
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درباره مرکز 

بسمه تعالی, 

هل بَسَتو ستوی الذین بفلضون وَالَذینَ لا یِعَلَمُون 

نا تا که مبدانند و کسانی که نمبدانند یکسانند ؟ 
سوره زمر/ 9 


مقد مه: 

موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان, از سال 5 «- .اش تحت 
اشراف حضرت ات الله حاج سید حسن فقبه احاقف (قدس سره 
الشریف), با فعالیت خالصانه و شبانه روزی گروهی از نخبگان و 
فرهیختگان حوزه و دانشگاه, فعالیت خود را در زمینه های مذهبی, فرهنگی 
و علض آغار نوفده آتشخت: 


موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان در راستای تسهیل و تسریع 
دسترسی محققین به آثار و ابزار تحقیقاتی در حوزه علوم اسلامی, و با 
توجه به تعدد و پراکندگی مراکز فعال در این عرصه و منابع متعدد و صعب 
الوصول, و با نگاهی صرفا علمی و به دور از تعصبات و جریانات اجتماعی, 
سیاسی, قومی و فردی, بر مبنای اجرای طرحی در قالب « مدیریت اثار 
تولید شده و انتشار یافته از سوی تضاضت مراکز شیعه» تلاش می نماید تا 
مجموعه ای غنی و سرشار از کتب و مقالات پژوهشی برای متخصصین, و 
مطالب و مباحثی راهگشا برای فرهیختگان و عموم طبقات مردمی به زبان 
های مختلف و با فرمت های گوناگون تولید و در فضای مجازی به صورت 
رایگان در اختیار علاقمندان قرار دهد. 


اهداف: 

دا فک و اسف بای کفلین ز کات الله و امل الیت یمالسا 
2.تقویت انگیزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسی دقیق تر 
مسائل دینی 

3.جایگزین کردن محتوای سودمند به جای مطالب بی محتوا در تلفن های 
قصرام: سلت ها رانانه ها و 

4.سرویس دهی به محققین طلاب و دانشجو 

5 گسترش فرهنگ عمومی مطالعه ۱ 
6.زمینه سازی جهت تشویق انتشارات و مولفین برای دیجیتالی نمودن اثار 
خود. 


سیاست ها: 

1.عمل بر مبنای مجوز های قانونی 

2.ارتباط با مراکز هم سو 

3.پرهیز از موازی کاری 

صرفا ارات وان *افتو: 

5.ذکر منابع نشر 

بدیهی انسنت: مشته لیت تمامی آثار به عهده ی نویستده ین آن می باشد :. 


فعالیت های موسسه . 
1.چاپ و نشر کتاب. جزوه و ماهنامه 
2.برگزاری مسابقات کتابخوانی 
3.تولید نمایشگاه های مجازی: سه بعدی, پانوراما در اماکن مذهبی, 
گردشگری و... 
4.تولید انیمیشن, بازی های رایانه ای و ... 
5.ایجاد سایت اینترنتی قائمیه به ادرس: 6۲۱۰60۲۲ ۷۷۷/۷۷۰0]۱3۵6۲۲۱۱۷ 
6.تولید محصولات نمایشی, سخنرانی 9... 7 
7.راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی؛ 
اخلاقی و اعتقادی 
رای ها ماه همان قاس تا کر واه نا ماد 
خودکار و دستی بلوتوت, وب کیوسک؛ دزن 2 9.. 
9.برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم (مجازی) 
10 .برگزاری دوره های تربیت مربی (مجازی) 
1 تولید هزاران نرم افزار تحقیقاتی قابل اجرا در انواع رایانه, تبلت؛ 
تلفن همراه و... در 8 فرمت جهانی: 
۸-۶1( 
۵ ۱( 
۴۳۱9.3 
2۵۱۳۱9۱۵4( 
۳۳ 
۲۳۱۷۷6۵ 
0۳۳۷07 
۵ )0 
و 4 عدد مارکت با نام بازار کتاب قائمیه نسخه : 
۱( 
۱5۰2 


۷۷/۱۱۱۲۵۱۷۷ ۵3 

۱-۱۵۱ ۱۹4 

به سه زبان فارسی عربی و انگلیسی و قرار دادن بر روی وب سایت 
موسسه به صورت رایگان . 

درپایان : 

از مراکز و نهادهایی همچون دفاتر مراجع معظم تقلید و همچنین سازمان 
ها, نهادها, انتشارات. موسسات. مولفین و همه بزرگوارانی که ما را در 
دستیابی به این هدف یاری نموده و يا دیتا های خود را در اختیار ما قرار 
دادند تقدیر و تشکر می نماییم. 
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